إجزالتاوث 


اٹ انت :۰ مشة اٹلا - 


() قال الحافظ : البیوع جمع بیسمءوجمع لاختلاف‌آنواعہ ء والییع نقل ملك 
لی الغیر بشمن : والشراء قبولہ ویطلق کل منہما علی الآخرء وأجمع المسلمون علی 
جواز ابع واحکة تقتضمه ء لانحاجة الانسان تتعلق ماق بر صاحه غالباء 
وصاحه قد لایذلہ لہ ء فز نی اشریع البیع وسلة إ لی بلوغ الغرض من غیر حرج 
والانة الاولأصل فی جر وازالیح ء ء وللعداء فہا أُقوال ای نہ عام مخصوص ء 
فن اللفظ لفظ عام یتناول کل بسع فیقتضی [باحة ا بمیعء لکن قد منعمالشرع بیوعا 
أخری فہو عام ٹی الإ باحة مخصوص ‏ سا لابدل الدلیل علی دہ رہل ما ار 
ہ ا حصوص ء وقیل مل بیلتہ السنة ء وکل ھذہ الاقوال من ان الفرد ا لی 
الالف واللام یعم ء والقول اارابع ان الام الیع الفدء اتا لت سد ات 
أُماح الامرع یوعا وحرم بوعاأء فأرید بقوله : ند وأحلال الیع ×أٴی الذی أحله 
الشرع من قبل ‏ ومباحث ااشافعی وغیرہ تدل علی ان البہوع الفاسدة قسمی بیعاء 
ون کانت لایقع بہا الحنٹ لبناء الایمان علی العرف ہ والامة اللاخری تدل علی 
إباحة التجارۃ فی البیوع ا حالة وأو ٹا فی 'بہوع الموجلھ ٠ھ‏ . 
وق بہت جمع یع وجمع لاختلاف :بواعہ فہو ا مطلق [ن کان مع 
الین بالڈن والمقابضة إن کان عن بعینے والسام ان کان بیع الدن ىالعین ۱ 
وااصرف یع الن بالان ۔والمراحة إن کان ا مع زیادة : والتولیة إن 


۳ لامع الدراری 


قولہ : (أووا) ولایعد أن یراد باللھومی التجارۃ نضہاء إذا بلفت حدا 
بختل یہ نظام الواجبات کا وقعت فی موردا!'" نزول الابة ء مع أن المباحات 


م یکن معزیادة ء والوضیعة ن کان .النقصان ء واللازم إن کان تاماً ء وغیر اللازم 
إِن کان با حیار ء وبا الصحیح واباطل والفاسد واللکروہ : الہ العینی ۱۷ . 


)( فقد تقدم یق دکتاب ان 7 ابإذا نفر اللاس عن الإمام ٹی صلاۃ 

اجمعة الج عن جاہربن عبدالہ قال بینما حن نصلی مع النی يَإِكَ (ذا أقبات عیر تحمل 
طعاماً فالتفتوا إلیہا ء حتی مابتی مع النی يك إلا ائی عشر رجلا ء ذزات ھذہ 
الأَمة ہ وإذا رأوا تجارۃ أو موا انفضوا إلہاء قال الحافظۃ: ظاہر فی أنہا نرلت 
بسیبقدومالمیر المذکورۃ ء والمراد باللھو علی ہذا ماینشأً من رؤیة القادمین ومامعمم؛ ۱ 
ووقع عند الشافعی من طریق جعفرن محمد عن 2 مرسلا کان انی مگ طقار خطب ‏ 
ہوم ا مع ء وکان لحم سوق کانت بنو سلم لبون إله الخبل راال والڈر 
ققدموا حرج إلہم الناس و رکوہ ء وکان 5 ہو بضریونہ ء فزلت : مل آخر 
ماذ کر من أسباب'لنزول ہ مم قال واانکتة فیقولہ : د إلہاء دونقولہ : دإلہماء 
أو إلیه ء إن اللھو مم بکن مقصوناً لذاتہ ء وإاکان تیعاً لللجارۃ أو حذف لدلالة 
أحدھیا علی اللآخر ء وقال الزجاج أعید الضمیر إلی المعنی أی انفضوا إل الرؤیة ١‏ 
أو ایروا ما معوہ ء وقال أیضاً فی کتاب الییوع : عھنا أغرب بعض‌الشراح فقال: _ 
إن الأیات المذکورۃ ظاہرۃ فی [باحة التجارۃ إلا اللاخیرة ٤‏ فھی لی النہی عنہا 
أقرب ء یعنی قولہ : ٭إذا رأوا تجارۃ أو موا ء إل آخرہ . م أجاب ہأن التجارۃ 
اللذکورۃ مقیدة الصفة اللذکورۃ ‏ فن مم آشیز إلی ذمہا فلو خلت عن ا معارض 
لم تنم > والذی بظھرآن مراد البخاری ہذہ الترجة قولہ : ٭ وابتذوا من فضل اللہ 
وأما ذ کر التجارۃ فہا فقد اُفردہ تر جمة بأنی بعد ثعانة أُو اب اھ . وقال صاحب 


احل کو کشر عرئ ال ان و لا مور و وفائدة تجارتکء وإ ,ھا کان خر 


قولہ : (فسطت مرة) وکان ذلك من کئرة ملازمتہ'' ودوام حضورہ 
حث لم یکن أ وں )٢(‏ حین قال النی و مقالته ھذہ ٦‏ فاخٹص یہنا آبو ھریرۃ: 
رضی اللہ لہ ؛ثم إنالڑشارۃ* فی قرلہ: فانسیت من مال رسرلالق ا 6ن 


نہ محقق مخلد سخلاف ما یتوہمونہ من نفع التجارة واللھر ء إذ نفع إللھر لیں 
محقق ونفع التجارۃ لیس مخادے ومنہ یعام و الو ء فإن الإعلام 
مر یو 

)١(‏ بدل علیہ لفظ اید 7"م"ھ+ە"' پل علیل ملء 
٠ 01‏ وتقدم فی دکتاب العلم یق در . 
آنا ھریرۃکان یلزم رسول اللہ میک لشہع بطنه ء ہ الحدث . قالالحافظ : وقدروی 
الخاری ق التاریخ والحام ٹی المستدرك من‌حدیث طلحة‌ن عبرداللہ شامداً لحےدیثت 
ا ھریرۃ ھذاء ولفظه , للاشك نہ سیع من رسول لق ڑگ ملاع ہ وڈان 
۲ئ" ضیغاً ارسول الہ مگ : وغیر ذك من الروایات اي 
کرھا الحافظ . 

(٢)کا‏ شیر إلیه ماتقدم فی ٠‏ > باب حفظالعلم ء × قلت یارسول اللہ إنی اسمع منك 
حدیثا؟شیرا أنساہء قال : ابسطہ رداءك ء فیسطتہء قال : فغرف بیدبہ ؛ نم 
ال ز ضمء فضممتہ ء فا نیت شیٹا ہمد ؛ وسیأتی فی کناب الاعتصام ء کنت 
امأ مسکینا ألزم رسولاللہ یک علی ملہ بطنی فشہدت من رس اللہ بل ذات _ 
ہو۶ ٤‏ وقال: من ببسط ردادءہء اسیں ث . لکن بشکل عاہ ٭ مائی بعض طرقهہ عند 
الپخاری ہ ان ییسط آحد مضک و بہ حتی اُقضی مقالی ھذہء الحدیث ء؛ وفی ٭۔لم 
اأیم یبسط و مہ ء الحدیث ء ذکرہ ہالعنی ؛ وھذانالالفظان بدلانءإ لی کون الھاءة 
موجردہ ۱۳ء ۱ ۱ ۱ 
(۴) أشار الشیخ بذلك إ ل الع بین خدیث الاب وی ماتقدم قر 17 7 
د باب حفظ الع ء من قولہ ٭فقابثت شیئا بعد قال احافظ : قو دم 


۔.. ارد لاز اد ۰۶ء کت 
نذا الحدیث ماروی عَن أ3ھریرۃ أُنە لم ینس بعد ذلك شیناً مسا “معہ منہ لو ؛ 
اَم ال مل عل تد ذذ الین . 07 ً9۹ خصو صة وأخری 


حفظ سار 7۲ ... اع 


مقطوع الاإٴضافه می عی رمک متا قد 7ھ ظاعزعموم فی عدمالاسیان 

منه لکل ثیء من الحدیت وغیرہ. ووقع فی روابة ان عیینة وغیرہ عن الزھری 

تی الحدث اللاضی : فوالدی بِطہ مالحق مانسیت شینا سحعتہ نہ زگ روا 

بونسعد مسلمہ رفا ذسیت بعد َلك الوم شیتاً حدای > , وھذا یقتعنی تخزص 

عدم الاسٍان با حەدیث ء ووقع فی روایة شعیب یعی حد بث الاب ہ فا اسیت من_ 
مقالتہ تللك من شیء ء وہذا بقتضی عدم النسیان اك القالة قط ء ہ لکن سیاق““ 
الکلام بقتضی لرجیح روایة یوْسش ومن وافقه ء لان آیا عریرۃ نیہ بە ع یکر 
محفوظہ من الحدرِث ء فلایصح جلہ علی تلك القالة وحدھا ء وعتمل أن تکون. 
وفعت لە قضیتان : فالتی رواھا الزرھری مختضة بتلك الال والقضیة اتی رواھا 
سعید القری عامة ء وأما ماأخرجه ان وہب من طریق الحسن بن مرو بن أمة 
قال : تزث عند أق ھریرۃ عدیث أنکرہ ء فقلت : نی سمعته منك ء فقال : 

إنکنت جعثه می فھو مکدتوب عندی فقد یتمسك یہ ی خصرص عدم الاسیان 
بنلك القالة ء لکن سندہ ضیف وعلی تقدیر موتہ فھو نادر ویلتحق يہ حدیث 
أن سلة عه دلاعدریء إ قال فی :إنأىا ھربرۃأنکرہ قال: :فارأتە نی 
شیئاً غیر١١اھ‏ . قلت قلت : و مکز واخع ون حیداباب ‏ و فی ای سی ان 
یقال إنلفظة ۹7ٗ سس "ئ0 أٴجاے ء ویک ونالمعی ماسیت 
منٹا کاو ہت فو لت إكوالذکور ٤وتنکونالاشارۃ‏ فی قولہ تلك(ل‌قو '' 
لن بدط أحد و یہ ا حدیث وعلى ھذا لاتخالف حدیث الاب الحدیثٹ ائشہ 


سر 


8*۰ 0:7۶. تس 00د سو ار 


ارہ السادس : ٥‏ 


قولہ : (فن رك ماشبہ علیہ من الام ) لعل" المعنی ان من رك الإئم الذیِ 
اشتبہ عليه کونہ إثما علی أن یکون کلمة ہ من ء انا لقولہ 0 -سٰتھھ38ت"8. 
٣‏ .01 الاجل نو وھ وہ ود 
ہے ہے سس وت ۱ 


: ع اط مو یت المندی قد جم ےم یما نحو فاك إذ تال ا ذرلہ 
د مانسیت من مقالء إلخ ء قیل بقبد تخصبص عدم النسیان ہہذہ القالة فقط ء 
وروایة باب ال نفید عدم لالط غری عَل ان من 
فی قولہ من مقالۃ بہانیة وھو بان اشیء مقدم علیہ ء وپمکن ان تحعل دمنء ابتدائیة 
لابتداء الفایة فی ا زمان ء والمقالة مصدر حبائذ وحتذ یکون مفاد مہ الروابۃ 
المموم کفاد روایة باب الل ۱١‏ ھ. ک 

۰() ما آفادہ ا قدس سرہ من الت وج ہین تا سم 
ولم بتعرض إذِك اح من الشراح الاربعةء ولاتعرض لہ فی اتقاریر مو رلاناعد 
حسن ال مک وەولانا حمین علی الینجاق ٤‏ لم تعرض ں لە السندی لإذ قال : قولہ 
:من اللإئم ہ من یائیة وھ ویان ما بة ٤‏ اوحتمل آنیا تعاِلیة إلا أن اح حل علی: 
التعلیل لا یناسب مابعدہ > إذا التعلیل فیا بعد بعیدآ ٠ھ‏ وتقدم الحدیث ق: 
و کتابال مان ء فی٭ ٌ فإ ل منامتبرا لدینء بلفظ ٭ ویینہمامشہات لایعلہا 
کثیر من الناس فن ات :الشہات استمرأ لد نہ وعرضہ ء قال الحافظ : فہ قم 
الإاحکام إل ملائة ا شراء زھ رضح لان 'اشیء إما أن ینص علی طليه مع الوعید 
علی ترکہ أو ینص اعلی ترکہ مع الوعرد علی فعلہ ؛ أولا ینص على واحد منہما ء 
فالاول ا لحلال البین ء والثانی ا خر ام الین ء اف قو لہ ا لال بین ء أی لاعتاج 
لل بیان : ویشترك فی ممرقہ کو ٴے . واثا مشتبہ لحفائہ فلا بدری ھل ہو 
حلال أو حرام ؟ وماکمان ہذا سنہ بنبغی اجتنامہ ء للانہ.[ن کان فی نفس الا 
حراماً فقدہریء من تبعنہا ء وإن کان حلالا فقد أجر علی ترکھا ۔ہذا القصد۰٠‏ ھ. 


٦‏ ۱ لامع الدراری 


وقال أیضاً ق موضخ آخر : اختلف ٹی حم الشہات فقیل التحر یم وہو مردود ء 
وقیل الکراہة ء وقیل الوقف ؛ وحاصل مافسر بہ العداء الشہات أریعة أشراء : . 
اُحدھا تعارض الاداق وانیہا اخلاف العماء وھ مُتتزعة من الاولی ٤‏ الا 
أن الراد . پا تی الکروم 47 مجتذبہ جانا الفعل والرك رابعبا ان افراد 
ہا المباح ء ولا مکنقائل ھذا ان بحمله عل پاناوی الطرفین من کل وجەء بل یکن 
مت الاول پان کون مدساوی الطرفین باعتبار ذانہ 
جح الفعل و الترك باعتبار اس خارج ١٠ھ‏ . وف العینی قال الدووی :: معناہ 

اذ اش ثلائٴة اأقسام : حلال واضملابخز حلہ : کا 7 ا حبز وکالکلام والمئی 
وغیں ذلك ء وحرام - اتا وأشناہ ذلك و اما الشہات فعناہ أنہا 
لیست بواضحة اغل وا خر وقڈا لا ہیر ھا کن ئن لاس +ا وا الەلساء 
فعرفون حکھا بنص أو قیاس أؤ استصحاب وغیرہ ہ فإذا تردد الشیء بین الحل 
وا حرمة وم یکن نص ولا إجماع اجتہد ؤزہ ابد وأ ےت بأحدھما بالدلیل الشرعی ٰ' 
فإذا ألحقہ يہ صا ر حلالا أو حراماً ' وقد یکون دللہ غبر عال ےر الاجتہاد 
فہکون الورع ترک ٤‏ وما لم بظھر الم جتہد فه شیء وہر مشلبہ فھل بؤخذ بالحاة 
أوالحرمة أویتوقف فه ۷ مذاھب:حکاھا القاضی عباض عن اَصحابالاصرل؛ 
وفال القرطی : لا شك أن م أمرراً جایة التحرجم ء وأموراً جایة التحلیل ء 
گ۶ "۰ھءم"ھ0 خ مةء وھو الذی تتعارض فہا الادلة فھی الشتہات: 
واختلف فی حکھا : فقیل حرام للانہا توقع فی ا حرام ء وقبل مکروھة والورع 
ترکھا ء وقیل لا یقال فیہا واحد منہما ء والصواب اثانی لان الشرع أخرجھا س 
ا حرام فھی مرتاب فہا ء وقال علیہ الصسلاۃ والسلام در الال 
مالا رس وٹ اش ےا 0 
ماآخرجه او داود عن ان عباس رضی الله عنہما قال : کان اُھل الاماة با کلون: 


ا جزم السادس ۷ 


( باب تفقسر اشتہات(۶) 
آراد بذلك بیان الفرق بین الشمۃ المذدونة اترک والومسوسة السقطة عن 
الاعتداد بأن الشبہة ما نشأت عن دلہل قوی أو ضعیف کا فی شہادۃ الرضاح ء فإن 
ا خزۃ بالإر ضاع کانت مسلمة ء وال٘اصل فی المسلم هو الصدق إلا أن الشرع ما م 


أشیاء وی رکون أشیاء تقذرا فعث اللہ ندہ ٍہ بلک وأنزرل کتابہ وأحل حلا !موحرم 
حرامہ ء فا أحل فھو حلال ء وما حرم فھو حرام ء وما سکت عنہ فھو عفوء 
فإن المرتة الثالئة وہی النی بین ا حلال وا حرام سا بستبراً عنہ فی روایة الخاری 
ومعذو سار کے مت ہو جھین : الاول أن یقال : 
إن ما فی الخاری مرنة الورع ' وما فی ان داود مر تة ا لجمواز ٤‏ والٹانی وھو 
الاوجە ان بقال : إن بین الال زالاء لوعین : الاول : : الته ٢‏ وھو 
ما تعارض یه الاداة ء وحکه الاستبراء ء وھہو مل روایة البخاری ء والنوع 
اڈانیلمکو تعہءوھو مصداق روایة ای داود وحکمہ اللإباحة ء فقد قالابن عابدین 
عن شرح أٌصول البزدوی العلاءة: الاکل : قال اکر أمانا واکثر أصحاب 
۱ الشائمی : آن الاشیاء اتی مجوز أن رد الشرع پإباحتہا وحرمتہا قبل ورودہ علی 
الإ باحة وی الاصل فہا١اھ‏ ٢۱ء‏ 
. () آجاد الشیخ قدس سرہ فی توضیح ہذہ الاہواب'لعدیدۃ تقریاً لللفھام 
۱ وھکذا فعل الحافظ فی الفتح إذ قال : باب تفسیر الشہات ہ بتشدہد الموحدۃ ! 
آراد الصنف أن پعرف "طربق إلی معرفتہا لتجتنب ؛ فذ کر أولا ما یضبطھا مم 
اورہ أحادیث بؤخذ منہا مراتب ما جب اجتنابہ منہا ء مم نی یاب فە یان 
نم یستحب منہا ء ثم ملف پاب فه پیان ھا پکرہ : وشرح ذلك أن الئیء ما ان 
یکون أصلہ التحرجم أو الإ ماحة أو یشك فیه : فالاول کااصیدفإنہ محرم ا کله قبل 
ذکاتہ فإٰذا شك فہا لم یزل عن التحریم [لا یقین : والِه الإشارۃ محدیثٹ عدی 


ستواٗرص فا٥ا‏ تپ نوا وھ باف حہہبہییرسظت ارکسم رق ری انایڈ 


۸ لامع الدراری 


یعٹبر!' با دون اللصاب فی تلك الامور لم یکن حجة معشبرۃ شرعاً 


ابن حاحم ء نو'انی کالطھارۃ إذا حصلت لا ترفع لا بیقین‌الحدث . وإلیه الإشارۃ 
مح دیث عبد اللہ ن زید ف الباب ااثالٹ : اثااث مالا یتحقق اص ویتردد بین 
ا لحظر والإٍ باحة ؛ فالاول رہ5 ء وإله الاشارۃ سحدیے و العرع السافطة ‏ 
ى اباب اثانی ١‏ اھ . ۱ 
مم قال الحدیث ال٭اول حدیث عقبة فی الرضاع ؛ ووجہ الدلالة قولہ کیف 
وقد قیل ء فإنہ بشعر رأن أآمرہ بفراق اصرآأتہ نا کان لاجل قول المرأة !نہا 
رضتہما فاحتملن یکون صححاً فیر تکب ا رام ء امہ بفراقھا احتباطاً علی _ 
قول اللاکثر ء وقیل ہل قبل شہادة الرأۃ وحدھا علی ذلك ء وستآأفق ماحثہ 
قی کتاب الشہادات ء واسلحدیث آاثانی حدیث عالشة فی قصة ان ولدۃة زمعذ؛ 
وسیأتی مباحلہ فی کتاب الفرائض ووجہ الدلالة منہ قولہ ملک داحتجی منہ 
یاسودۃ ء مع حکہ بأنہ أخوها لایہا ء لکن ما رأی الشبہ البینفیہ من غیر زمعة 
امس سودۃ بالاحتجاب منہ احتیاطاً فی قول الا کر ء واعترض الداودی فقال : 
لیس ھذا الحدیث من ھذا الاب فی ٹیءء وأجاب!ن التین ہن وجهەأن الشہات 
ا ا حلال من وجەوا حراممن وجهء ویانە من‌ھذہ القصة أُن إلحاقه برمعة 
بقتنی أُن‌لاحتجب منه سودہ ء والشمه بعتة یقتضی ‌أن تحتجب وقال ان القصازتۃ ٰ 
تحت سودۃ منھ لانللروج أ ن نع زوجتہ منأخہا وغیرہ من أقار بہاء َال : 
غیرہ: ہل وجب ذلك فلظ أس الحجاب فی حق آزواج انی لیک ء ولواتفی مل 
ذلك آفیرہ م بجب اللاحتجاب کا وفع فک حی الاعراف الذی قال لہ : لعلہ نزعہ 
عرق ١۱ھ‏ ٢۱ء‏ 
(۱) مےذا عاد ا جھور . وإلا فالمألة خلاوٰة ثہیرۃ بسطت ف الاوجر؛ 
وحاصل الخلاف فی ذلك أن شہادۃ الرضعة الواحدۃ کافیة عند الإمام أحمد ءَ 
ولا تہل فہا إلا ام أتان عند مالك ء ولا تقبل إل أربع نسوۃ عند الشافعی ؛ 


الجزء السادن: ۹ 


وكکذلك ٹی۔ ان ولدق(اا زمعة فان الش ہل“ محشرہۂٗ عادة مجنا وقد تا بر بدعوی 
عتة نہ منە إلاآن الشرع ما لم یعتبر دعوی الزانی ولا الشبه والقیافة بقیا قاصرین 
عن معارضة الےجة الشرعة ٤‏ وھی قولہ علہہ ااصلاۃ والسلام ل الوزلد للفراش 
و للع'ھ ر الحججر 46 فم یکن فہ الا جر ذ الكژمة فنکان الاحتباط هو الاحتجاب 


وإن لم ےب شرغا . 


ولا تقبل شہادتہن منفردات ت ع۶ ی الرضاع عند 7ػ" من رجل 
واصرأ تین وعلی ہذا ےد بٹ الإرضاع ھا می علٰ ااشكپ4 والورع عد الامة 
اٹلا 0ة خصلاف الإمام أُ مد فان حرمة الرضاع ثبنت عندہ ہا الحدیث 
وقال العبی : روی الرھذی ھذا لی ری * 2 قال : والععل علی ھذا اماک عزد ۱ 
بعض نال الصسل من أ صواب النی بک نو غیز یم : أجازوا شہادۃ الرأۃ الواحدة _ 
فی الرضاع ۂ وبہ یقول أد و(ححق ء وقال بعض أھل العلم ؛ لا تجرز شہادة 

.مآ واحدۃ فی الرضاع خی ےت نو الشافعی ء وقال صاحب 
التلڑی : ذهبْ جھو العلساء إلل ان انی لا آفتاہ بالتحرز من الشہة واضٰہ 
مجانة الرية خوفاً من اللإفدام لی فرج 70 نپ ایکون اللإقدام علیہ ذریعة إل 
الحرا م ؛ للانہ قد قام دلیل التحریم بقولالرأة أ لکن لم یکن اما ولاقوبًء لإجاع 
:العلساء علی ان ثہادۃ امرأۃ واحندة لا تیجرزفی مثل ذلك ء؛ لکنە أشار إله 
الاحوط : بدل عله أنە ما أخرہ أعرض سط ۴ انا ارت 
پل کان بج یه بالنحر لکه پناکرر 9ئ ۶ بالورع: اھ 

قال العنی : قرلہ لإجماع الہاء غلط ظابن سک و 2 ۱ 
و0 :. 


)6 قال ال ی : مخابقته ااترحة ھ8 المة والاجتاب عنباء_ 
اذ اق لو دۃداحنجی وقو !ہ زاحةجی منہ ءأشکل معناہ قد ا عیٰ لعاف و ھب 
"کہ بر ھا بن با أنآ رام لاحر لان وا نالڑنا لا أیر لو اتحرے ‏ رھر فو 


۱ ۰ لامع الدرارف , : 

وکذلك فی عید الکلب ٦‏ فان لا تعورض فہ حلة وحرمة لقیا م دلبلی الحلة 
والحرمة کان الواجب ہو التزہ ٠‏ غیر آن الحمحة ا خالفة فی الاولین کات ضمفة 
عن مقاومة الحجة الموافقة ء فلم نورٹ إلا تنزهاً واحتیاطاً “ والحجتان ٹی صید 
الکلب متساویتان لاشتراك الکلبین فیه ء فلا بدری أ ہما القاتن ؛ فکانالراجح 
وو تپ یت ۵ 29و 


ان الصماجشون : إلا أن قولەکان ذلك منە علی وجه الاخت,ار والتنزہ اط 
ان پننع امرآتہ من رؤیة أخہا ء ھذا قول الشافعی ؛ وقالت طائفة کان ذلك منە 
٭ لقطع الذریعة بغد حکہ بالظاھر ؛ فکأنہ حم کین حکم ظاہر وھو الولد 
الفراش ؛ وحکم انا وف الاحتجاب من آجل الشبه کأنہ قال : لیس بأخ لك 
01ل0*٭0 تعا می ف ذأمھا الاختجاب ص١۱۰ھ.‏ 
وقال أ2 مطلان أم الاحتجاب الندب والاحتیاط وإلا فقد بت آ سه 
وأخوتہ ما فی ظامر ااشرع . والاحتباط لا ناذ را ٠‏ وفه آن الب 
. وحم القاف لِنما یعتمد إذالم یکن ہناك أقوی منہ کالفراش فلذلك لم یعٹبر الدبہ 
الواضح وھذا مرضع الترجمۃ لان فی إطاقہ پرمة قتعیٰ أُن لا تحتجبْ یه سود: 
والشبہ لع یقتضی أن تحتجب والمشہات مااڈبہت الحلال من وجہ والحرام من 
وجهھ ۰ھ وط الام ھی ۔ حدیف الیای: اھ وذکر نع ہرادا 
۱ وأجربة عنہا ٢‏ ۔ کت کٹ 90 
(ٌ) تال احافظ حبفا خی ذاویدا وہ اللافؤزد 07 
کلبشوم نسمعلی الآخر ء فبینلہ وجہ النع وہو ترک التسمیة ء وأبعد م‌استدل نہ 
علی سد الذرائع ١٠ھ‏ وق الاوجڈ ا ھن پرسل کل علی صد ا وجدااصید ما 
ود مع کاب کا آخر لا بعرف ال ولا پدری ھمل وجد افہ شراٴط صیدہ 
۱ یلا ولا ایائلہ ہاو یل ہا جہا لاہ ون لایام لان دحا 
اوہذا ال مالِك ہی عم تو کیج 


نت 


الجرء السادس ۱ : 6 


و ما الوسوسة ٥‏ ف فکا یذکر عن قریب [نا فرالاخانھایء ین فان 
نےتدلل حجة قو ةا ولا ضیف کور جا نا ونوھ بعدذككأنہ ۷ اأحدث من شرأت:. 
07 وصہ ذلك بشیء من الصوٹ والریح والاحساس وغیں ذلك سن لمات 
اَل فکون ٦‏ """ئ۶8٣۳"‏ ہا ء فان الیقین لایزول[لایقن: 
21 رم الدی آق پہ قوم سو ء اترم مت 


۱ 7 .۔ : الوسؤ ٌ 7 لقیہ الشیطان الف اك 7 بن 
وآلوسواس الشطان أ با وأصلہ ا لحرکة ا فیفة ء وفال الحافظ : قولہ ناب من 
7 بر الوساوس إٌخ ىھذہ الفرحة معقودة ة لبیان ما یکرہ من التنططع فی اورع ء قال 
الفزال : الوںع أقسام : ورع الصدیقین وھوٴ ترك ما لا پتتاول بغیر نية القوۃ 
علی العبادۃ ء وودع التقین وہو ترك مالا شہه فی ؛ولکن مخشی ان بجر علی 
الحرام ء ووؤرع ااصالینو: ہو ترك ما یتطرق [لیهاحتیال التحر م بشرط أنیکوز ن 
اذلك الاحمال مرقع ؛ فان لم 1 ن ھو ددع امو سوسین > وغرض الصنف ھھنا۔ 
یاں ورع اآرسووں کی تع من 3 ۔د خشة ة أن یکون ااصید کان لانسان 
ثم أفلت منە ء وکن یترک ؛ رأءَما محتاج إله من مجوول لا پدری أمالہ حلال 
أم حرام ؛ولیست ھناك علامة تل علی اثانی ١ھ‏ ٣٠ء‏ ٘ 

)۲( قال العیٰی افیحدث عباد ن : 2 0 منحیث أنہ بد ھن 
الشخص اذا کان فی ثیء بیقین مم عرضت لہ وسوسة لا ری تلپ) .اوس وه معن 
الشہات ای ترفع ط ذلك الاٹیء ء الا ری ان اللخاری اترم علی ھذا الحدكی 
کاب اوسر: قر لا لاج رتا یر امھ ح پنتن : وَاَفاطَل أن یقین 

"6 کنا فی الامز . الڑوجہ بدلہ أناذاین لے 
فی الاوجزء وفه : قال الیاجی : فولہ مو اللہ ء محتمسل أن رید ىہ الامس 
بالقسمیة عند الا کل ء لان ذلك مسا بقی علہم من الكکلِف رو أھا اسم :عل 


2 لاس اادراری‎ ۱ ۱ ٢ 


۱ ۵ 'ہذکروا عل٭ ١‏ سم اللہ غند الد ھا ازم روس 
لامجوز العمل بہاء ٥ص‏ ھھھ۷ھ" 
لا علی ما بخالفہ ‏ فلذلك قال النی بیقر کلوا وسموا اللہ علیہ فان النسمیة لا تل 
إن کان حرامآ ٤‏ بل اللامی الس ما عو لمع ء فان الرا ملالسمی ءا 
فکا”نہ قال : لا تبالوا بہذا الوم وکاواکا کون اللال بذکر ال اق ۷) ال 
عله واللہ اأعلم . 
۱ > قولد :(وقال ان أخی) آی,ھر ان أعی : 

قول: (یار زسول اللہ) هو ( ابن اٌخی کان )(" أخی (قد غھد إل فِه ) أن' 
آیفھا وڈ انم کان وا نی ورون تال زا در د ول فکات از 


۱ ذح ولاہ غیرہ من غیں علمهم فلا تخلف عہمافه و( ھا محمل عل اآصدة 
خی یتبین خلافھا ء وعتمل أن پرید ہہ أن دو بو رت کل 
ما م تعرفوا أذکر اسم الله عليه إ ما [ذاکان الدایج من تصح ذیحته ٠‏ 0.0 
وق النتق لان تم مية الد یف دلیل عل أن الصر فات والا فعال تحمل عی ۔حالن 
الصحة ء والسلامة إل ان یقوم دلیل الفسادء لی آخر ما بط ؛ مظرت سس ات 

.() قالالزرقای : لیس امراد أننسمیتہم علی الا کیل قائنذمقام : امسمیة عل الذیم 
پل طلب الاإزیان بالنسمیة علی الا کل ء قال الطہی ہا ٹل 
وط ا یا ھا تار ا ا نراک ایر 
عٰ١٠ھ‏ . ملخصاً من الاوجزء ۲۳ 

: شرح الشسخ قدس سرہ آلفاظ الحدیث یإظھار ال لات “ ارہ‎ )٢( 
دان خی ء, خر مبتدا محذوف أیَ ہو ان اخ یء وقول دکان قد عھد ء الضمیں‎ 
راجع لی الاخ اقال الس :قرو دن عو مرا خی 0 قاضد‎ 
: ٣٣۱٢ لل فی ء آی فی الان اللذ کور‎ 

(۳) قال القسطلای : قولہ ۱۰ٌی۶گ۰۰۰) 


کک السادس و اک لہ 


011ت.‌‪پ) 

قولہ: ذ خر لسن سن اری) کل لا ٰ وق +روخ ا 4 
٠‏ أو تکون: البیة لان السفن لائصشصق انام إلا بمعو 7 ارع: ٤م‏ استدل: 
عل ارام * وھو جواز التجارۃ قْ البحر بعد بیان وجۂ تسمیة الغن بالواخر 


ود زم آی جار 7 الم واسم ولدھا ماخ لی ماع ۱ 


وزمہل یف 7 جو خر زا فھاء| ٤ھ‏ وقال الم 


7 ۰ رہ ایر ور لق ل٤‏ 0 آنە لاہشار 7 : 
2 کان اید ٌٔ نکرہ طس احق : 


لک الامية 1ھ یما کو کی ہیں کل : 9ت0" 
0 ااشسطلاق زمر ات رت کون یٹ سای 
(الغن ارغ) تفع السفن عل الفاعلیة ؛ ونصب ار علیٰ ا مفعولیة, : ٤‏ ال عیاض : 
وھو روایة الاصیل ء وھ ال ت ویدل لە فرلہ تعالیِ دمواخر فّ ف جعل: 
۱ الفعل لللسفن ٤‏ اوثال ا حلل‌خرت السفنة اریخ إذا استقبلہ : وفالأ وعید وغیرہ: 
ہو فقه لشاءء وعلی ھذا فالسقینة رفع عل القاعیة ء والان ڈر وان عما کر من 
الریح ء وف لسخة قال عیاض : وہ لڈاکٹر تمخر السفن بالنصبء ارح بالرفع لی 
الفاعلیۃِ لان اریخ حاق تصرف الیة ق الإقبالِ الہ ہار (ولامغر لی 


کر 


۷ی ی۰ٔ9۷۳"۳"ھئ0)0 لا اابرارف ٘ 

اقال ولامغر اریم علی جل ار مقمرلاإلا السفن الظام ظا ذکرمالق 
اتعالی فی کتابہ علی جہة الامتتان''' ء ولس جرےا[لاق وسط الحز إذ لایمکن: ان 

بجزی - البحر بة اطۂ ِ اط اللحر فکان دیلا ع جواز پت ٠‏ 


من‌السفن ء بنصب الریح على المفعولیة ولاف ذر ازیم غینا ی۲ 9+ 8 
علی الفاعلیة (إلا الفِك العظام) ,الرفع فیہما بدلا من المستثنی منہ للانہ مننی ء ولاقی 
ذر إلا الفلك العظام بالنصب فہما لی الاستثناء ۱١‏ ھ ۔ وقال الکر مافی : : (مخر 
الہمن) بالرفع (الرۓ) بانصب ء وف بمضہا من الریح فھو نحو قدکان من‌مطرء 
و من التبعیض ( ولامخر الریج) بالصب ( ومن السفن ) صفة الئیء محذوف .٤‏ 
أی لاءخر الریح ثیء من السفن ( لا الفلك العظام ) وہو بالرفع بدل عن شی ء 
ومجوز فہما اللصب ١٠ھ.‏ وقالالحافظ : قالعیاض : ضبطہ اللاکثر بنصبالسفن ء 
وعکسہ الابسیل ٦”والصواب‏ :اللاول عند بعضہم بناء علی ان الریح الفاعل ٤‏ وھی 
الی تصرف اللفینة ی الإقبال والإدبار 3 وضبط الاصیلی صوابِ وھو ظاھر 
القرآن إذ جع لالفعل لاسفینة ققال دمواخرفیەء وقولہ آ مخر بفتح المعجمة أیتشق ء 
یقال مخرت الفینة إذا شق شقت ا ماء بصوت ء وقیل الخر الصرت نفسه ء وکان 
جاعد آراد ان شق: نیتظمر بصوت نما ہو بواسطة الریح ء ومعنی قولہ: 
ولانٹر و مات می کبار لفن ایت من الصغار 
غالبا ٤ھ ٢‏ : . : 
ِ لی وا مرش ٦‏ زی لا كت مز وضع 
الامتتان ء استدل تةحلی الإماحة واستدلالہ حسن للانہ تعالی جعل البحر لعسادہ 
لاہتفاء فشلہ من تعمہ ال عددھا لم ء وأ رام فی ذِلك عظم قدرتہ وسخر اریاح 
باختلافھا حملھم وترددم َء وھذا من عظم آیاتہ ونہھم علی شکرہ عل لہا بقولہ 

دلملم نشکرون, وھذایرد قول من زعم منع رکوہ ف(بان رکودہء وھو قول 
پروی عن عمر رضی اللہ تعال عله ء وا کنب إل عمرو بن العاص یَسآألہ عنالہحر 


ال ھ04 52 ھ۶" اریم ناعلاء : 
والفلك العظام بض اے فالعنی ان الریج لاتشق من الفلك إلا العظام ہ یعی أن 
اك انظام تق بصدہ: ' الزیاح دون الصغار منہا ء والمقصو رد یا ام اشتقاق ۱ 
ھذہ الکلمة من ائخر ٤ہل‏ ہو فاعل او مفعول ؟. : ۱ 
قولہ: : (ذکر نا عند إ وچ ) ای عرطا انا 
فان ظا مار ا تم ڑا کت 


۱ فقال : : خلق عظم ‏ وت وو سی 61 0+0۳0" 
أحد طول حبانہء فداکان بعد عمرلم بزلے رکب خی کانعمر بن عبد المزیر فاتبع 
فہہ رأیعمر ء وکان منمخحرلشدةۃ شفقتة علالمسلدیِ ء و ما إذاکانِ بان ارتجاجه 
الام بحعة علی آنہ لاے رز زکؤلہ لالہ :عرض ض للہلاك فند نمی ات عبادہ ءِن ذلك 
بقوله عال ول ھڑا ہدیکم [ل اثہلکہ ٠١‏ ھ. :وذ کر الحافظ فی کنا اب ال ماد 
من روایة ابن وہب فی موطاتہ عن: ان لمرعة عمن مع قال > ومعاوة ول من 
رکب البحرللفز زاۃ ء وذلك فی خلافة عثمان ١۱ھ‏ . والظاھر عندی فی غرض‌الصنف: 
بالرجمة جواز رکر ب اابحر للاجارۃ ادئع مایتوہم من عدم جوازہ من حدیف 
أ داود ۷٢‏ رک الم الا حجار مضرار غاز فی سیل اللہ * کاقدرتو فی 
ہامەش ہ باب ما ذ کر فی ذھاب موسی فی 'لحر إ ہے رہ 

() رف ابناج شاطا و ٰ ت0 

(۳) آشار ایخ نل لین آآرا ی الروايڈ الس لدب ء وھو الدی عبرہ 
الشہخ بالستالف لان بطق علی السلم کا سسأتی فی روایاتالسلم ہ و بذلك جزم الشراح 
قاطبة ء قال الحافظ :ابراہم ھو اانخعی ء وقولهہ : الرھن فی الال أی السلف ء 
غٰ برد پ4 4 السلم العرفٰة ٦۱۰ھ.‏ وہزلك جزم العری إذ قال .- پزد ن4 نہ السلم الدی 
ھ و بیع الان بالعین وھر آئ نتطی ×.- 5 فضة فی ساعة معلومۂ للی آمند 
معلوم ١۱ھ‏ مم قال المہی, عد صاحب الدر ھا 7 نہ قالاوزعن 


: ا و یں ا و اک ا : مک می ما کت 
ننفسیی نتتا ا فی تحت ٥ہیں‏ ای اہو اسان تی 
0و یا ا ا ا بت و ا ا ا دی 


تت نخان إکھار 0*0" 
مایتعلق بالسلم فکیف یصح بہ الرد ؟ وکأن صاحب التوضیح ظن أن فیه شیتا من 

السلم ء والظاہر نہ ظن من قول الاعءش ذکرنا اد [براہم الڑھن فی السلم نہ 
ْ الم امتعارف ؟ ولیس کذلك بل امراد السلف کا ذکرناء ٥٤ھ‏ اولابعدعدی " 
آن یراد یق قول ال حش السلم ا معروف: 7 بواسندل اہراہیم عی جواز الر نف ۱ 
مجواز الرھن ف الدن فِن اشن الس یکون یا عل اد الہ مر قال الحافظ ٠‏ 
فی الرمة:: قال ان بطال : : الشراء الاسیئة جائز ثز پالإجماعء 8ال ا حاظ مل 
الصنف تخل نا حا یتخیل آنہ پر لاہشازی بالاسَئة ا لہا دین ؛فأراد دفع ذلك ٌ 
التخیل ١۱ھ‏ قلت: : ھذا لییں بتخیل ہل هو نص ررایة آی داود ع‌ان اس کٌ 
قال : :ای ای اہ من عیاء یں عندہ مب فاریےفیہ فباعہ تصدق باریے _ 
علی آرامل بنی عبدالطاب ء وقال : لاآشتری بعدھا شیناً إلا وعندی نہ ء فالاوجہ 
خی أن الإمام البخاری رض اللہ تعالی علة لح إ ھذا الحدیث ؛ وأ فی کتاب 
. الاستقراض ہ ہاب من اشتری بالدین اخ وفالل ا حافظ تی شرسے : : کانہ بھیں_ 
ال ضعف ماجاء عن ان عباس مفوَعالاأشتری لیس عندی ٭ نہ ء وہو حدیف 

شریگ عن سناك ؛ واختلف فی ۱ 


أآخرجہ أو داود والحاکم فی آٹاء حدیث تفرد 
وصله وإرسالہ١۱ء ٠‏ والاوج عندی أن ھذہ ال جمة ای فی کتاب الیوع اجدر 

بالتلیح ل حدیی اف داود انقیید اترجة بٹر الم صا لگ ؛ واللرجة الاتیة فی کتاب 
لاسعفرامیلیان جوا او ألامراء بالدنء وأوزد الإمام ایخار یف اهذہالرجتا* 
حدیث عائشة رضی اللہ ء٤‏ لحدیثما ھذاکان فی آخز حانہ و لد کن ان . 
یقال إِن حدیٹ آئی داوہ مؤخ: ُ کی قصة الرەنء قال الحافظ : : ووقع فی آخر ِ‪ 
المغازی من طریقی ور عن الاعحش: بلفظ : :وق رسو لزغ ودرے رہن ۶ 

ے موہ سے نار اکا حر 5ء ف الف ۱ 


ا رہ البادس ' 7 ۷ 


کت ول 027-- ص2 
م۳ و رت 


: ای ران 7 قضی و ای ا : : 
ملا ان ی بکر اتك داع وسلھا 9 


لا قال ؛ و ا و کات کا 
الحب ۶٠ھ‏ : وبرد توججیہ الکرھا ماسبأقی قریا منحدیث ابن ماجة من لفظ : 
صاع حب ولاساع تمرء وف آخری بلفظ : : طعام ء قال الع : فإنِ قلت قد ورد 
7ق ااصحیح کان برخر الاھلہ قرتاسةك) افکیف امتلف مد الہودی ؟ قلت قد 
بکون ذلك ہمد فراغ قرتالنة ؛ وقد یکو ن کان بدخر قوتالمنةلاھلہ علٴقدیں 
ان لابرد علیہ عارض ء وقیل إَ اخذ التی طِ الشعبر من الیھودی لضف طرفهہ 
مم فداہ و بکر رضی اللہ تعالی عله ٤‏ اق : أخذہ لضیف بخالف ماذ کر العنی 
قبل ذلك من اختلاف الروایأت فی مقدار الطعام اذ فال : وفی مصنف عبدالرزاق ۱ 
بوسق شعیر أخذہ للاھلہ ء ود الترمذی من حدیث ابن عباس رضی اللہ عنہ رھن : 
یرد ماف ظا ام ردان اھ ھا روط اہ 

ود النسائی ٹلائین صاع مل شر لاھل 1١‏ ھ. ہے" 
جم انف الشراح ف قال قرلد: جا سی عندآل ممد حل انکرماف ٭ 

القد سمعته کلام قتادۃ وفاعل ول اُنس۰اھ , وردہ الحافظ إذ قال : قولہ قد : 
و برک ئن دن ق مت لنی بگ ؛ ای قال ذك مارھن الدرع 
عند آلیہودی مظہرآ للسبب فی أرائه إل اجل ء وڈھل من زع آنہکلام قتادة ٤‏ 
وجعل کے ا یں ا و 


کی 


۸ ے_._. ‏ لاممالدراری 


وتعقبه العینی فقال بعد ذکر کلام الکرمافنی : وت تعقب ال حأفظ علیہ الاوجہ فی حق 
انی بل ما قالہ الکرمانی لان فی بہة ذك مل ال اه نوع [ظھار لعض 
الشکوی واظھار الفاة علل سیل البالغة ولیس ذلك یذ کر ق لہ یلیک ٢‏ اھ. نمرقال 
الحافظ فی کتاب الرھن : فاعل سمعت آنس, والضمیر النی با ان 
الرد علی الکرمانی فی أوائل الییوع ء وقد أخرجہ أحمد وابن ماجه من طریق 
شیان المذکورۃ بلفظ : ولقد معت رسول الہ لػ بقول : والذی نفس محمد 
پیدہ فذکر الحدیث لفظ ان ماجہ وساقہ أحمد تمامه٢٠ھ‏ . وقد سسل العبی 
فی کتاب الرھن رأی الحافظ إذ قال قولہ ءلقد معته ہ أی قال نس لقد معت 
انی مك یقول ٠ ٠‏ وقد می ما قال الکرمانی وما رد علیہ وما أجبت عنہ ء وقال 
القسطلاف : ہذا من کلام آنس ہ والضمیر فی سممتہ النی يہ آی قال ذلك مظھراً 
لا۔بب فی شرائہ إلیأجل ٠‏ کذا قالہ الحافظ ان حجر: قال : وذھل منزء م أآنەکلام ۱ 
فتادۃ وجعل الضەیر فی ممته لائس ء وھذا قالہ اابرماوی کالکر ماف رم 7 
المبنی متفقباً لان حجر فقال : اللاوجہ فی حق انی یڑک ما قالہ لکرمانی إلی 
ما تقدم من کلام الوپنی 7ے ایتعقب ھهھنا القسطلانی علی قول العٰی اشیء لکن 
ال ول الرەن أراد بقولہ ذلك انا للواقع لا نجرا وشکایة ء حاشاہ اہ 
ھن ذك بل قالہ معتذرآ لرهنہ درعه عند ۔ہودی ء وففه ماکان علِه ۔ علله ااصلاۃ 
والسلام - من التواضع والزعد فی الدنیا واتقلل فِہا مع قدرتہ ءلہا والکرمالذی 
أفعضی بہ إل عدم الادخار حتی احتاج إل رھن درعہ والصبر علی یق العیش 
. والقناعۂ بالیسیر ١۱ھ.‏ وقال السندی بعد ذکر قول الکرمانی : ورد الحافظ علیہ 
: وتعقب الع على الحائظ. اقلت :کن أن بقولہ بآ ترغییث]آ لان فی الزھد 
ق لیا ووتکلا علی الموی کا کان ہو مک کذلک ام رایت بت الحدیث فی سن ان 
ٰ٘ ماجه عن انس قال : محعت زسو لالہ بک ایقول مراراً : دوالإذی نفس محمد دہ 
ا وا مرو مر رام و ء وقال 


۱ . ا جوء المادس دک چو تہ 
قو َله 7 7 عفاف کانا1 جو ع اللہ منالفعل 0 سے سب 


> والظامر آ۔ ن الراد ت7 7 7 "٦‏ علیه امن لت وإنظارہ 


صاع روا ان ماج اسنادہ حیح جال بقاث 0 .2+ 
من طریقأً مان العطار عن قتادۃ یہ ۰ مم ذکر ان ماجه بسند صححه صاحب الروایة 
عن عید اللہ قال :ال رسول اللہ پگ : ما أصیح فی آل محمد إلا مد من طعامء 
أو دما أصبح فی آل ممد من طعام ١١٠ھ‏ . قلت : ولفظ ان ماجه من حدیث 
أں عبیدۃ عن عد الله قال: فا رسوں ال پگ : وما أصبح ف آل محد إلاہے 
من‌طعامء أو مم أصفیآل حدمدمن ظعام: رر جآ ضا عن ادھریرتقال رم 
رسول اللہ پگے ہو مآ بعام پا ڈیا خرخ ا لد مل فی َ ٘ 
منذ کذا وکذاءء ۱٣‏ ء ِ 
رم وقال الحافظ: فلا اف زآی ما لعل أھار ہذا القدرلل 
ما أخرجه الترمذی وابن ماجہ وابن حبان من حدیث نافع وابن عمر وعائشة 
مرفوعاً :ەمن طلب حا فیطل فی عفاف واف أو غیر واف ٤١‏ ھ٠‏ . وقالالبی؟. 
اقولہرف‌عفاف, جلۃ ق محلالصب علی الحال من الضمیں الذی فی دفلِ فلطلهء والعفاف 
پت المین الکف مما لا بحل ؛ ٠ھ‏ . وفال شیخ مشاعا أاشاء غبد الف الدھاوی 
ور القہ مرقدہ فی ہامش ان ماجہ قولہ : ہ فیعفاف ء العفة کف الا محل لہ 
ولا بحملء کذا ف لقامرس ء والراد ہین مال الطلب بلا ور ف القولءوالعمل 
فإنہ قد عاد من آبات التافق إٰذا خاصم خُر ٤‏ وان بطلب منه الال الذی یکقسب 
فی العفة لا بالکسبا حر م کالعقو ز الفاسدة والٔاعمال الشذیعة ء وقولہ دوافأو غیں 
واف, أی یطلب ا لال ۔ سواء ت و ء زان أاخےنذ الال ا ححیث _ 
لا یطب "ت0 
)۲( ما آفادہ الشیخ قدس أُوجہ عندی ما فالله الشراح ء قال الحافظ 
قولہ : باب من.أنظرموسرآ ٤‏ أی فضل من فعل ذاك ء وقداختاف العلساء فیٴحد 


7 لامع الدراری 


أن یداینہ حتی پأنی بالن من بیته والتجاوز عنه أن یقبل منہ ردیثہ وزیفہ ء 
وإنظار ا معسر ممالہ خی یفتح الله علیہ بئیء ؛والتجاوز عه ان بیعنی عنه المُن 
ویعأً عله ۔ ٰ 

قو: (لادا ا 5 بالداء!" المرض العرفی وا لحیثة ما فہ من ا حصال القیحة. 
من الونا والشرقة والافتراءہ وبالغاة ا یکون من جھة لبائع ‏ ھنا لع 
۱ ہت 


۱ آلرے بقل : من عندہ مؤنتہ ومؤنة من 7 نفقَته نال أحد واحق : امن 
عندہ خسون ن درا أو قیمتہا من الذھب فھو موسر ء وقال الشافعیٰ ؛ قد یکون 
. الشخض االدرممغیآ مع کسبەء وقذ د یکو ن بالالف قیرآ مع ضعفه فائفضه اوکرة: 
عیالہء وقیل : لوسر والمعسر پرجعان لی العرف: فی کان جالہ بالنسبّة لی مثلہ: 
یعد یساراً فھو موسرء وکس ء وھذا هو العتد وماتقیلہ انا ہو فان 
رز لہ السألة وین فآ و ٠‏ وقال تا : ویدخل فی لفظ اتجاوز۔ 
الإنظاروالوضیعۃ وحسن اللقاضیٰ ١٤ھ‏ . فلت : ولایعد دی أن الإمام الِخاری : 
نہ ہالتز جقعلیأن فی إنظارا مو سرأینأً أجرآدفاً ما یتوم انتا عزالی فا 
داخل فیہ مطل انی ظلم ءفانظارہ [عانة علی الظلم ؛ تکیف الاجر علیہ ء ۱۷. 


)١(‏ اختلف الشراح فی شرح هذہ الالفاظ ااثلا يد الا لحافظ: لد 
أی لا عیب ء والمراد بہ الباطن سواء ظیر من ثیء ام لا کر وجع۔ الکید والغال 
فالەالطرزی ء وقال انالمیر فی الحاشة فُوله ولا ۰ ای یکتمه ۵ کات 
فی الہ داء ویتہ البائع لکان من بیع للسلم لس ء وعصدہ أ ہم یر بقولہ 
لاداءء ننی الداء مطلق]اً ؛ بل پنی داء مخصوص وہو ما لم اعد و .لت 
ولا خثة ہکس ر المعجمة وہضمھا و سکون الموحدۃ بعدھا مث مثائة أی مسدا من قوم لم 
عھد قالہ للطرزی ء وقیل : المراد الاخلاق الیثة کالإباق ء وقال صاحب العین 


ا جزم السادس __. ۴۹٣۰‏ 


الریة ء وقبل : المرادالحرام کا عر عن‌اللال بالطیب ء وقولہ دلا غائلقآ ۔المعجمة 
اأی.ولا ور ء وقیل المراد الٍباق ء وقال ان بطال : ہو من قوظم اغتالی 
فلان إذا احتال محیلة یتلف بہا ما ی ء وقال اہن العرف الداء ماکان فیا حلق بالفتم 
والٹ ماکان فی الحلق الم ء والغائلة سکوت البائم علیل ما یصسل من مکروہ 
ی الیم ١٠ھ ٠‏ وعرف من ذٔلك ان ما اختارہ الشیخ قدس سرہ ق مذا ھوالذی 
اختارہ ابن العرف ء مم لا یذھب غليك أُن تعلیق البخاری ھذا بخالف روابة 
الرمذی وغیرہ قال الحافظ : قولہ د ھذا ما اشریء ال . مکذا وقعھذا التعلیق ء 
وقد وصلالحدیث البرمذی واانہائی وابن ماجہ وابن ا جارود وابن مندہ کلھم من 
طریق عمد انجید عن العداء بن خالدہ فاتفقو ا کلھم علیآن البائعالنی یگوہ والشتری _ 
العداء عکس ماهھناء قیل : إن الذی وقح مھنا مقالوب ہ وقیل ھو مو یو یم 
من الروایة بالمعی لان اشتری وہاع معنی واحذ ء اھ . وقال القسطلای : 
القاضی عیاض: ھذا مقلوب والصواب کا فی الرھذی وغیرہ ان ا لشتری العداء من 
محمد رسول اللہ مق أو الذی فی البخاری صواب غیر مناف لباق الروابات لان 
اشتری یکون یمعنی بام ء وحلہ فی المصابیىم علی تعدد الواقعة وحبنئذ فلا تعارطل؛ 
وأجاد الشیخ قدس سرہ الکلام علی ذلك فی تفریر الرمذی ا معروف بالکوکب 
الدری إذ قال: قولہ داشتریء لعل البیع کان بیع مقایضة ظط من ا لتعاقدن 
وو ہو وہ متفقون علیأن اتی 
کنا ےم بیع بصد المجرۃ ۂ غَنتاء وامزاد الیع بأاحسد اللقدین > وآما سا 
العروض فکان جار ا ولا یلزم فه ثیء ء وماقال بعضہم إن داشاریء ہھنا معمی 
دباخء فلا یناسیە کتابة الشروط وکون الصك مع العداء ء فإنہ لو کان کذلك لکان 
الکااتب ہو العداء للانہ البائم حیفئذ ء ولکان انی ڑك صاحب صكء وکان عندہ 
. لاعاءف اہ ۱٢‏ 


۷۰ى بب . لام ادراری 


جی 


قولہ (وقیل لإبراھم إن بعیض النخاسین(۹) ١‏ ١ھ‏ تمہ المٹی !'' علی ما ہو 
الظاھر من معناہ ء ویمکن أن!۳ پکوت قولہ فِقول : جاء أمس يیاناً لقولہ یسمی 


)١(‏ بفتمالنون وا حاء المعجمة ا لمشددۃ وبعد اللالف سین مھملة :الدلالین ؛ قالہ 
القسطلافء زاد العنی جمع تخاس وهو الدلال فی الدواب ۶٠ھ‏ ٢۱ء‏ 
)٢(‏ ونص ا حشی قولہ بسمی آری بفتح ا ممزۃ الممدودتوکسر الراء وتشدید 
التحتیة ہو م‌بطالدابة ء وقیل : معلفھاء وردہ ابن الانباری ء وقیل : ہو حبل 
بدفن فی الل٘ارض ویبرز طرفہ یشد بہ الدابة ء والمعنی أن النخاسین کانرا یسمون 
مرابط باعساء ابلاد لیدلسوا علی املشری بق وم ذلك لی وھموا أُنہ مجلوب من 
خراسان وسجستان فِحرص علہا الشتری ویظن أنہا قریة ال حلب ١٢ھ‏ مافی 
الحاشیة . وأخذ ا حشی ھذا الکلام من الفتح وزاد الحافظ بعد ذلك قال عیاض 
وأظنأنہ سقط من‌الاصل لفظة درا۔ہم ؛قلت: أوسقطتالالف واللام ال للجنس _ 
کأنہ کان فه یس یالاریٰ أُی لامطز أُو سة سقط الضمیر كأُنه کان فه جت 
وقد تصحفت ھسذہ الکلمة فق رواة.. ٠‏ اف زید المروزی فذکرھا اُری 
۱ بفتحتین بغیں مد وقصر آخرہ وزن دعی ء .2 7۲ 3 أن ذر اھروی مثلہ ء لکن 
بضم ا ممزۃ أی أظن ء واضطرب فہا اغیرھما: نکی ان التین نہ زویت بفتح 
75 وسکونالراءء قال : وفی روابة ابن نظبف قریء بطضم القاف 7ت 
والإڑول ہو ا لعتمد ء وقد بین الصواب فی ذلك ما رواہ ان ا شیة عن مغیرةۃ 
عنلبراہم قال : قیل لہ إِنٗ ناسآ منانخاسین وأصحابالبواب بیہمی أحدمإصطبل 
٭ دوامہ خراسان وسجستان مم يأق السوق فیقول جاءت من خراسان وسجنتانقال 
فکرہ ذك إبرامم؛ ورواہ سعید بن منصور بلفظ إن بعض الخاسین یسمی آریہ 
۔جراسانء اخ : واللبب ق کرامة ارام ذلك ما یتضمنه من الغش والحداع 
والتدلیں ١۱م‏ ما فی الفتح . فا مت ٰ 
اہ احتاج الشیخ قدس ہر لی ھذا التو جە لان ام ال خر الاسال 


الجرہ السادس ۱ ۳ 


ری خراسان الح . لا مترتاً عليه کا فی توجیہ ا حئی فسکون ری مضافاً إلی' 
سجستان وخراسان لا مفعولا ایا لیسمی فیکون امراد أنہ ینسب ا یول إلل 
پت شر رت إل 
نی یکون تورںة . 
1 قولہ :( لا صاعین بصاع)أٴی لاتیع (۷) فِکون مفعول فعل‌مقدرا وتکون(٢‏ 
اسم لا وا بر محذوف أی لا صاعین خرس اسان مم ان انکارہ یلیک علی 
بیع الصاع بصاعین دون أصل الیع بین نہ لا فساد غیە ء وإنما ہوب الؤلف لیع 
: اھ ل2ی آن ک٣‏ سو ات ۲٢ز ٠‏ آواع اقر لما فی 


اذا ما اضطر القاضی عباض ال نآ َال لفظ دواہم ءوأولة 
. الحافظ بسقوط الالف واللام و سقظوط الضمیر کا تقدم قریاًء وقال 000 
بعد نقل قول اقاضی عیاض : ووجهھ الصابیح بآنہ من حذف ااضاف إلك._ 
وإبقاء اللضاف علٰ حالہ۔ أو علیحذف الالف والام ء أی یسمی الاری أی _ 
الاصطبل ١١ھ‏ . قلت : ولو حمل عإی الإضائة کا ذکرہ ای فی ھذا التوجه : 
اجتمالا لا بحتاج ل تقدیر الحذف: : وفی العبنی عن الشعی وزید بن وھب وغیرھما 
آمن شَعد 2 ان وقاٰاص 5 با ایاج الاامہدی والسائب ن الافرع ان بقسما لاس 
ایعنی الکوفة ء واحتطوا من وراء السہام فکان ا مسلمون یعلفون [باھم ودواہم 
فی ذلك الموضع حر ںی ٠‏ وعلی ھذا فلا یعد ان کون ۱ 
آری سجستان أیضا | سم موضع ؛ ٢۱ء‏ ۱ ۱ 
(١)ھذا‏ امہ وعلیے علہ اح فاطلا (لا) مرا (مابن) ۱ 
۱ من الفر (بصاع) منه١٥ھ‏ ۳٣ء‏ 
(٢)اأی‏ تکون لفظة صاعان ا۔ کم ھچ دیشکل علیہ آن 
اسم لا یکون مرفوعاً وللتأویل 72 ٠۰ء‏ 
)۳( مکذا بین سطور التقریر * وأشار ۔ذلك الشسخ ل ان لفظ , دمنء فی قولہ 


یی ۱ ۱ لامع الدراری 


من توہم أن!"' المعیب مختلط بالسلیم فلعل یعہ یکون تقریا . 
( باب؟) ماقیل فی اللحام والجزار) 


وثوت ال ےک ف أُحد اللحوم جوازاً وکراہة یثتہ فی سائر أنواعہ لمموم 
الما وی التلیس بالدم 


من القر بیان للخاط لا متعاق بالیع ء ولفظ اع بیان لمعنی اط : قالالحافظ : 
الحلط بکسر المعجمة المر انجمع من أنواع متفرقة : وقولہ فی الحدیث تر ا جغ 
بفتح ا جم وسکونا یم فسر باحلط ء وقیل : ہو کل لون من النخبل لا یبعرف 
اسم ء واغالبِ فی مثل ذلك أن یکون ردیئہ أکثر من جیدہ١۱ھ‏ ٢۱ء‏ 

(() وہذك جزم الحافظ إذ قال : وفائدۃ ہذہ الارجمة دفع توم من یتوم أن 
مثل ہذا لا بج رز بیعہ لاختلاط جیدہ بردیئەلان ھذا الحلط لا یقدح فالیع لاہ 
متممز ظاہر فلا بعد ذلك عباً خلاف ما لو خلظ فی أوعرة موجهمة ری جبدھا 
وخ رد اھ . قال القسطلانی ففیہ دفع توہم من یتوہ أُن مثل ھذا لا حوز 
بیعہ لاختل(ط جیدہ بردیئہ لان ھذا الحلط لایقدح فی الیعء للانہ متمبز ظاہر فلا 
یعد غشاً لاف خلط اللان بالمناء فإنہ لا یظھر ٦٦ھ‏ . قلت : فکأن ھذہ اترحة 
عنزلة الاستثناء من الترجمة السابقة وہی باب إذا بین الیعان الح ٠‏ وا عنی أن 
الخط [ذاکان ظاھراً مرأی من ا مشتری لا حاجة لی بیان ما فیہ من ا سد . 
" وااردیء؛ ٢۱ء‏ ۱ ۱ - ۱ 

() ةال الحافظ : کذا وقعت ہذہ الترجمة ھھناء وف روایة این اللکن بعد _ 
مة أبواب وھو ألِق لتتوالی تراجم الصناعات ٣١ھ‏ . وقال المنی بعد ذکر قول : 
الحافظ : قلت توالی اللراجم [نمما ہو آمر مھم ء والخاری لایتوقف غالآفرعابة 
التناسب بین الاواب ٢٢ھ‏ . وقال السندی : قولہ باب عافیسیل الخ أی ھل 
لکسہما أصل بن کانا وقت تی چ2غع وقررخا علی ذفث آو عوامن الامور 


ا لجزہ السادس ۲٢‏ 


مےٛػًًَىپمبمسمیتجیرلہتس٢“س+سلسيشىشيےہ‏ تی کے 


قد اروا غل وب ا۷ نہڑا اہ مین فرجقن 
( باب ما بمحق اللکنب) 
الظاھر ا١‏ ان کاة ما مصدریة وإن کانت م وص و لة فالضمیر المنصوبمحذرف 
لان العائد المنصوب جائر الحذف والمعنی باب بیان ما یمحقه الکذب وھو الرکت, 


احادارة 'ھ. قلت : والاوجه عند ھذا المبدالضرف اأن الإمام البخاری لم یذ کر 
هذہ البر جم ھھنا من حث الصناعة ٤‏ حی یقال إنہ ذکرھا فی غیر لھا ء بل ھذہ 
الارجمة نظیر لبیعا اط من ار ؛ وکأن المصنفاشار بذلك لی جواز بیع اللحوم 
مع العظام دفعاً ما یتوہ ان من یبیع اللحم لا بجوز لہ أن یدخلالعظام فی الوزن: 
لان الم مع التظام کالحلط من الئر بل فی ہذہ الترجمة ترق من الترجمة الاول 
لان ردیء القر ہو من جنس القر اللاعلی ؛ والعصب والعظم لیسا من جنس اللحم 
ومع ذك یاعان مع اللحم ء وما یظھر من کلام الشیخ قدس سرہ أن الغرض من - 
الارجمة بیان جواز یع الم مع تلبےه بالدم 2.5 

(١)آشار‏ بذلك إلیدفع مایتوہم أن الإمام البخاری رضی القہتعا ی عنہ ذکر فی 
الترجمة اللحام وا جزار ء والظاہر أنہ أراد بالثانی سلحم ا جن ور وبالاول غیرہ 
وما ذکر فی الحدرٹ واقعة حال لا حوم ما ؛ والظاھر نہ کان 2 شاۃ ىا ی 
اروایة من لفظ غلام قصاب وھوذاخ الغم ؛ کا سیاتی فی کلام المنی ء قالالمیی : 
اللحام اع الم : والجزار الذی بحزر أی ینحر الاہل ؛ وقال القرطی : اللحامھو 
ا جزار: والقصاب علی قباس فوظلم عطار ونمار للذی ییسع‌ذلك فھذا اریت جعل 
اللحام وا جز ار والقصاب معنی واحد: فعلیھذا تحصل الطابقة بین‌الرجمة والحدیف 
ولکن فی عرف الذاس: اللحام من بیع اللجم وا جچزارمن بجزرالجزورأی پنحرہ ؛ 
والقصاب من یذع الغنم ؛ وأصلہ من القصب وھو القطع : یقال قصب القصاب: 
الشاۃ أی قطمھا عضواً عضواً ٠١‏ ۱۲ ۔ ٰ 24 

)٢(‏ وکلا التوجبھین واضح وعلی کل منہما فللمحوق الیک کا فی الحدیثہ 


ج7 -- ۱ 87ت 


قولہ : (یا آیہا الذین آمنوا لا تا کلوا ربا أضعافاً مضاعفة) مذا القیدلیس!'' 
لجواز ما لیس ففہ ھ_ذا القید حتی مجوز من الرہا ما لیس أضعافاً مضاعفة ہل 
القصود بزیادۃ ھذا القید تشفٔع فعلتہم ای پرتکبونہا حث یؤتون درا - 
ویأخذون بدلہ دراہم وھو ما لاسخنی شناعتہ ء وکان ذلك نظیر قولہ تال . 
دولانکرھوا ٣‏ فتبانم عل الغاء ء ن أردن تحصناآء فان حرمة الإ کراہ علی الزنا 
لیت 2ة کزامین ادعی رز کر اھھن إذا لم پکرھنه بل ما زاد ھذا 
اید تشذیعاً ما یفعلونہ ؛ فکذلك حرمة :الرہا و[ن کانت لا لاتتعلق بکونہ ضعفاً 


وعلی الموصولة لہ العبنی إذ قال : ای ھذا باب فی بیان ما یمحق أی الثیء الذی 

بمحقأی یفسد وییطل الکذب من الہائع فی مدح سلعتہ ومن امشتریف اللقصیر فی 
وفاء ان ؛ وقولہ الکتان بالرفع عطلف علی الکذب وھو الإخفاء من البائع ن . 
عیب سلعته ومن ا مشتری عن وصف امن ١٠ھ‏ . قل : وذ کر ابائع والمشتزی 
٠‏ کلہما لا فی الحدیث من لفظ کا وکذباً بصیفة التثیة . 

(١)‏ وھذا واضح ؛ وفی حاشیة اجحل علی ال جلالین ان ار جل فی الاهلیۃِ 
إذاکان لہ دین علی [نسان وحل الٗاج لو م یقدر ا مدہون عل الاداء قال لہ ٴصاحب. 
اللدن زدف فی ا مال حتی أزہدك فی اللاجل ء فرعافعل ذلك مرار فزید الدن؛ 
اضالاسائد غازت +رغارة الکرےئ, ساعلہ [مارۃ زل نکر امت 
ام بعد عام کا کالوایضعفون ‏ وھذا توبیخ لاتقید؛ آو عسب الواقتة أی لیں 
المراد من قولہتعا یە اأُضعافاً مضاعفةء اأُنھذا وع من الرباحرام دونغیرہء بل _ 
تخصصه بالذکر ما ذکر ؛ والحاصل آنہ قید للنہی حسب ھاکانوا: اعليه ء لا لتہی 
مطلقاً لیستدل بالمفھوم علی أن الزبا بدون القید جائز ؛ وف السمین اضعافا جمع 
پرٹ رق ت جو 8۶ وھز ار 
عضاعفة ٤ھظے‏ 

)۲( فنی ا جلالین قولہ ۳+“ ۰م 

الاکراہ فلٍ مفھوم الشر طٰ ؛ قال صاحب!اجحل: ای ما بشعر بە من‌جوازالاکراہ 


تحار ناشن ا جا ۲۷ 


أو مضاعفاً إلا أنہ زاد ھذا القید لا ہم کانوا یأکلون الربا کذاك وھو آشنع . 
(باب مؤکل الرہا) 
ودلالۃ!'' الَبة علیه من حیث أن مڑکل الربا معین علی ما یفعلہ الا کل 7 
عدم الرك لامور بہ فی الایة . 
قولہ :( ہل تدری ما ینفر صیدھا) إنھا فی ھذہ الکلمة ما أن اھرھا 


عند انتفاء ھذہ الژرادة ممأن الاکراہ علی الزنا حرامء وإن لم پردن التحصن؛ نعم 
فائدتہ فی الاب ا مبااغة فی االہیعن الاکراہ یعنی أنہن ذا اُردن العفة فالسید اأحق 
نإرادتہا ؛ وف ان السعود قولہ تعالی ہإن اُردن ء لیس لتخصیص الہی بصورۃ 
[رادترن التعفف عن الزنا وإخراج ما عداھا من حکه کا إذا کان الاکراہ بسبب 
کراہتہن الزنا لخصوص الزانی أو ‏ حصوصالزمان أو لحصوص المکان أو لفیرٴ 
. ذلك من الامور الاصححة للڑکراہ فی ال ء بل للحافظة علی عادتہم المستمرۃ 
حیث کانوا یکرہوھن علی الخاء وھن یردن التعفف علنه مع وفور شہوتہن الأمرۃ - 
: .بالفجور وقصورھن فی معرفة الامور الداعیة إلی ا حاسن الزاجرۃ عن تعاطی 
القبائح ١٦ھ‏ . قال صاحبا لجلالین : نزلت‌فی عہداللہ بن أن کان یکرہ جواریہ علی 
الکسب بالزٹاء اھ قال صاحب ایل , وکن ستاً فشکی مہن منتان لی ا 
فزلت الام اھ 
)۱( أجاد الشیخ قدس سرہ ںا اقب عل اترحة ٤‏ وسگت عن ۱ 
ذلك الشراح قاطہة ء وأجاد بعضش احبتی الاذکیاء حرث قال ؛ نہ لا بعد من 
جودۃ طبع الإما ملبخاری نہ استدل بعموم قولہ تعا ی : دوڈروا ما بقی من الرباء 
فان الامس بالٹرك کا یدل علی ترك الّآخذ یتناول العطی أیطاً ؛ أی بترك أداء 
ا بتی علیه سن الربا ومن ا0 مہو وت 
ا حتمل ۰ .۱٢‏ 
(۲) در رالھیخ فدس سرہ 7 اد ظز بتعرض لإذلك الشراح قاطبة 


۲۸ لامع الدراری 


کان مسا پؤل [ل حرج فإن الصید لتوحشہ ینفرکلما أبصر رجلا ولو من بعد 
٠‏ فٍکون تغیراً فیآئم ء وحاصل تفسیرہ أنك مأخوذ با تفعلہ قصداً منك لا علی 
٭ ما یفعلہ الصید خوفا منكک وتوحشا 
قولہ : (کنت قینا فی الجاہلية) [ا استدل بفعلہ ۷ فی ال ماہلة لانہ لو کان 
حراعاً ما طلب الواجب بعملہ ا لحرا وو + والظاہر أنہ کان بطلب منہ 
ار ملا عب ۱ 


رای بذھبعليك أنالإمام اللخاری ترج علیھذہ اللاحادث رباب 0+0۳ 
قال الحافظ : بفتح أولہ علی الإفراد وبضمه علی اع ء وأصلہ عمل الصیاغة ء قال 
ان امیر : فائدۃ الرجمة لمذہ الصناعة وما بعدھا التنيہ علی أن ذلك کان فی زمنهہ 
کون کالنص علی جوازہ ء وھکذا قال العینی ء وھو کذلك ؛ ومع ذلك فقد 
ورد فی الصیاغة ما بدل علی ترك اختیار ھذہ الحرفة ء قال الحافظ : لعل الصنف 
'آفارال سرت اکن الا الف یت اسر اغرنء زفر خاے مططرب 
الإسناد خر جه ا حمد وغیر١٢اھ‏ : قلت : وترجم أہو داود فی سته وباب الصائغء 
وأورد فیہ حدیث عمر رضی اللہ تعالی عنہ بعدة طرق قال :ممعت رسولاللہ بل _ 
یققول : ہ وہبتلحالتی غلاماً وقلت لھا لانسليہ حجاماً ولا صائغاً ولاقصاباً ء وفی 
اللانوار حمال لاہرار فی فقہ الشافعیة کرہ جماعة کسبالصواغ ١١ھ‏ . وفی ہامشہ . 
کذا فی الرونة : قال الرافعی : اہم کثیرآ ما بخلفون الوعد ویقعون ف الربا 
تیم نضوغ باکثر من وزنەء قال الإسنوی وھو وجھ مر جوح إذ الاصح 
الشہادات أن الصائخ لیس من أھل الحرفالدنیئة إل آخر ما ذکرہء -- 
أن:الإمام البخاری آشار إلی تلك الروایات بقولہ فی الرجة ما قیل ۱٣‏ ۰.--- 


)١(‏ ماأفادہ اشیخقدس سرہ ظاہر من لفظالحدیثٹ وإلانفباب رض اللهتعالل 
عنه کان قینا فی الإسلام أ ضا ء فقّد تر جم الإمام الی4.4._.ِاری علی حدیث الباب 
فی کناب الاجاردۃہ باب ھل نؤاجر الرجل لس“ من مشرگ فی أرض ال حربءقال 


ا لجزء السادس "7 ۱ ۲۹ 


آغزہ أ ۷۴ھ004 أن حاشیتہا لم یکن من غیرہ بل 
کانت فہا نہ فکانت منسوجة فا ومعھا : ۱ 
الحافظ : أورد فیە حدیث خباب وہو إذ ذاك مسلم فی ملہ للعاص بن وائل وھو 
مرک ؛ وکان ذلگ بک وی إذ ذاک دار حرب . واطلع انی مَِكم مقر عل ذلك 
وأقرہ ١ھ ٠‏ فور جعلی حدیٹ الباب الاما مالبخاریھھنا باب ای القینوالحداد 
.قال الحافظقال: ان درید أصل القین لمدادثم صارکل صائغ عند العرب قیأفقال 
۰ او : القینالذی یصلح الاسنة والقین أ ضا الحداد ء وکأن البخاری‌اعتمد القول 
اصائر إلی التغایر ینا ء ولیش ق احدیث الاف آوردهف باب إلا ڈگرالقینء 
ےم ىہ فی اترحمة لاشرا کھما فی الحکم ١٠ھ.‏ وتعقب عله المنی 
فقال : لا بچتاج لی ہذا الانکلف الذی لا وجہ لہ ء والوجہ أن القین یطلق علی 
معان کثیرۃ بطلق علی العبد وعلى الامة فعطف الحداد علی القین لیعام ان مرادہ من 
القبن ہو الحداد لا غیر ١٠ھ‏ . وتبعہ القسطلاف إذ قال : ما کان القین بطلق علی 
العبد وغیرہ عطف ا۔لواف الحداد علی القین لف تفسیر لیعام آن مرادہ من القین 
اداد لا غیں ١ھ‏ . فلت : وقد عرفت فا سبق أُن غرض ا لصنف بہذہ ااراجم 
بان ك۶ 8۶و ؛اولا بعد عندی ان الإمام البخاری لمح با رجمة الیل 
ما سأ قریاً فی باب العطار. مثلا لیس السوءکثل کیر الح ۹داد بحرق بیتك : 
أو وگ أو تنجد منہ رع خیثة فھذا یوم جو ری ۱ 
'أہو داود عن'بریدة بن اللحصیب ان رجلا جاءل!ل انی یك وعليہ خاتم من 
حدید فقثال. کا سو موی بوہم أُنالحداد 
صانع لحلة ہل النار؛ فقبہ اللإمامالبخاری بالئرجة وا لحدیث علی کونہا من .حرف 
الصحابة رضی اللہ او و اھ ۳ء 


() قال القسطلاف : أی منسوجة فہا 7 01ھ029 اقلبِ کا قالہ- 
افپالکواکب ۰ھ وتقدم الحدیشفی کتاب الجُنائز فی باب من‌استعدالکفن ء الح 


به-ف لامع الدراری 


تللتضنتم۔_شمجند؛- یں سس :٭؛زشسش'زتز-زشزچمتچچ-ز'چصصزرر رر جم سو سو ابچ .تد 

فولہ : (اشری رسو ول ارہ ماق ) احۃجاجہ ہھذا مبی علی قاعدةۃ جری ا لد 
أو ا معالق علی وجھہہا 022+ أحدھا علی الآخر وإن کانت القضیة 
متحدۃ وإلا فقد عل أنہ(؟ لا لم یکن ذھب هناك تفه الفيِة ۔ 


بلفظ بردۃ مفسوجۃة فِہا حاشیتہاء قال الحافظ قال الداودی : چا نا متقطع من 
لوب فشکونبلاحاشة ۱ ؛ وقالغیرہ حاشة ااڈوب هد یە؛ ؛ فک آنه قال: إنہا جدیدة غم 
بقطع هد ہا وم تلیس بعد ء وقالالقراز : حاشیتا اثوب ناحبتاہ اللتان فی طرفہما 
الٰمدب ۰٠ھ.‏ قلت : وال٭اوجه عندی فی سناہ ان حاشیتہا لم تکن ذات هد بة 
بل کانت مذسوجة: وہاتان الطریقتان معروفتان فی اللاردیة ہ وا نادیل بعضہا یکون 
قات عدبة ویعہا مسوجة ا حوائی ء ۱۴ء ْ 
)١( .‏ ظاھر کلام الشیخ قدس سرہ .ان ذلك - ومعروف ؛ ولکی لقصور 
نظریَعل الروابات مأجدہ مل الان ؛ بل ظاھر کلام الحافِظ وغ خلاف ذلك فإنہ 
قالفی کتابالرھن : قولہ ولقدرھن درعہ . معطوفعل محذوف یینه أحدمن طریق 
ان العطار عن قسادۃ عن أنس أن ہودیأً دعازسو لان لغ ار فاجاہہ ؛ وقولہ: 
ومثدیت لی النی یئ مبخبز شعیر إح ‏ ووقع لاجد من طریق شیان عن قتسادۃ 
اعن أنس لقد دعی رسول اللہ ملک ذات ہوم علی خبز ضر رما کان 
الہودی دِعا لت علی لان انس ؛ فلهذا قال مشیتإلیه مخلاف مایقتضەظاھرہ 
نہ آحضر ذك إلیه ٢٠ھ ٠‏ ویؤید کلام الششیخ ما 3 رجه أُو داود من حدیث 
عبدالاھوزف قاللقیت بلالامؤذن رسولاللہ ملک محلب‌فقت : بابلال حدئیکف 
کانت نفقة رسول اللہ 0 قال ما کانلہ شیءکنت آنا الذی ال ذلك منه منذالمثه اللہ 
تعالی حتی وف ب لاو پا ہکان لذ آناہ مل فرآہ عارباً یأمری فأنطلق فأستقرض 
فأشتری لہ اردۃ فاکسوہ وأظعمہ؛ الحدیث ء ظاھرہ أن ھہالامورکانت موکولة _ 
[لی بلال رضی اللہ عنه ء وقال الحافظ فی مبدأ الباب : وفائدۃ ھذہ الترجمة رفع 
توہم من یتوہ أن‌تعاطی ذلك یقدح فی المروءة م قال : وفی ھذہ الاحادیث مائثمرۃ 


ا جزہ السادس ٴ: ال 


قولہ : ( وم یکن ثیء أبغض إلیى منه ٥"‏ ) وذلك لالہ قد کان عاد (لی عادتہ. 
المادیة ء وت اادیة بد وم ' 


00 شراء الس ا" لە من کفه إذا فعل ذلك علی سیل 
تواضع والافداء بای یڑ فلابشحک آحد آنہ کان لہ من یکنفه ماہرید من ذلك 
ولکنە کان رفعلہ تعلما ول؛ مریعاً :١٢‏ 


)١(‏ ای من رُدا لی وکان عرفہ من عادتہ بل الکر عة من التفضل أصحارہ 
وإله أشار الشیخ بقولہ وذلك لان الخ قال ا مھلب : یھی تأُویل ماوقع فی بعضل _ 
الروایات من ذ کر الشرط علی آنہ شرط تفضسل لا؛ مرط فی أصل البیع لبوافق 
روایة من روی أفقر ناكءودأعرتك وغیرذلك ء و یؤیدہ أنالقضة کلھا جرتعلی 
وجہەالتفضل والرفق جا بر ء ویؤیدہ أَیضاً قول جار: ھو لك؛ قال: لا؟ ہل بعنیہ فام 
تنایقبل من إلا تن رتا إل آخرٴ ما ذکرہ الحافظ فالفتح ء ہم قالأیضاً ولک 
: نکچ گی أبفض إلی منہ لح ھذہ الروایة مشکلة مع قولہ اللتقدم وم یکن لہا ناضح 
۱ غیرہء وقولہ : وکانت لل[ليه حاجةشدیدۃ : ولکی استحییت منە ومع تدع خاله 
لہ علی بیعہ ء ویمکن اع بآن ذلك کان فی أول ا حال ؛ وکان امن أوفرمن قیمته . 
وعرف أُنہ کن ان بشتری 'ە أحسن مه ویقی لہ بىض امن فذلك صار بکرہ 
ردہ علیہ ء والاحد من طریق أں ھسیرۃ عن جاہر فا نیت دفع ل العیر ء وقال 
موالك؛ فزرت برجل من ابد فاخزت مل لسجب ورقول :شی منك اہر 
ودفع إليك اشن؛ نم وه لك؛ قلت: وھ ٤‏ اس ۱ 


.۔(ء)کا مو نیں حدیث باب بفظ قدم رسول اقہ قب وقدمت ادا 

وقال ال نقدمت؛ قلت؟ ؛ لەم؟ وتخالفہ ماف کتاب الاستقراض من البخاری فلمادنو نا 

: منالمدينة استأذنتہ وفه قال تزروجت ہا ام بکر آ؟ الحدیث ء وف کتاب ال جھاد 
ققال : اثت أَهلك فتقدمتِ الناسی إلی الد ینة: قال الحافؤظ طامرف التاقفضش 


وجواب الؤلف!"' فی اْجاجہ علی أنہ پصسیر مقبوضا و[ن بق عل البائم 


لان فی أحدھا ؛ آنہ تدم انساس الم المدیشة وف أخری أن النی یلگ قدم قبلہ 
فیحتمل فی ا مع یینہما أن یقال إنہ لایلزم من قولہ فتقدمت الناس آن بستمر سبقه . 
مخ لاحیال آن یکو نوا بحقرہ بصسدأن تمدمھم ما لزولہ لراحة أو وم أوغیں 
ذلك ء ولعلہ امتثلأمر .تل ہن لاہدخل لیلافبات دون المدینة واستمر النی مك 
وس ولم بدخلھا جاہر حتی طلع اللہار والعلم عسد الق تعال 0 
:۱ قلت : والاوجه عند ھذا الفتفر إلل رحة الہ تعالی فی وجه ا جع بینہما أن تقدمہ 
رضی اللہ تعال عنه کان فی انجیء ل أہملہ فی پنی سلمة وہم کاتوا فی حوالی ا مدینة 
کیافی حدیثٹ :عدیارم تکتب آثارک راخ قدومہ ِك انی اٹ ا مسجد ابویإل 
الند من قدومہ کک ۳ء : 


70 ۹ ہہ" الاریٰ ؛ وقولہ ظاھر خیں 
لقتولہ جواب الوالف فٰٰ یتعرضن فی تتمریر مولانا مد حسن ال 00" ۱ 
وتکلم علیحدیث ابنعر والمؤدی واحد ء لانہما دلہلان للرجمة فقال قولہ : : ِعنيه 
وکان الراکب عليه ابن مر : وو کر وب الذائب والوکیل کرکوب ا مو کل ؛ وبا حلقة 
أنالمقصود من قولہ وھو عليه أنا لیم فی قبضہ ول یقبضه الشری بعد الییع ھل 
بجوزالیع أم لا؟ فالحاصلآن امیر کان نی قبضة عیر وم یقبضه الی پل مع آنہ 
وہبه إلی ان عمر ؛ : فعل أن اللیع بدون قبض ا مشنری جائز؛ ولا یتوقفصحته عل. 
القبض. ٭ نم القبض یتوقف عليه وجوب الین علی الشتری فلا یحب عله اشن قبل 
القبض؛ ولایٹکرہ الخاری أیضاء فان قات وا بالیع آو ا بة او 
- رہماقبل القبضلا جحوز عندنا مع أن انی تا پگ وہبالعیر[ی انعمر قب لقبضه لہ. 
فلت :إذاکان محضرۃ یائم الاول وف جلسرالقد الاول چا رعندنا ؛وھھنا كذلك 
غیر نہ لابحوز ایح من البائع الاول ؛[منا یجوز من اٹاٹ ء والوجه فی ذك ان 
ِضْ الموہوب لہ وقبض الشتری الٹانی یکن عن قبض نفسه وقبض بائعه کلہما 


۱ ا لجزہ السادس ۱ ص۴م۰۰٣٣٣۳‏ 


وفی یدہ ظاھر للانہ م یکن البیع فیا نحن فہ إلا جرد!'' الاسم لاحقیقتہ ء عم الو 
لو سلم نہ کان بیعآ فلا مل ترکہ عند البائع إذالم یکن معہ شرط الرك فإِن 


ذیستغنی عن قبض ا لشتری الاول ؛ فھو قبضة واحدۃ صورۃ قضتان معن لقیامھا 
مقا م قبضتین ء ثم لوکان امراد و لہ : 0+40+0 ای اللشتری عا فالتطرق حنئذ 
آفار وب ابن عمر وقبضه الاول مسا کان کافاً عن قبضہ للھیة ء وعن قِض انی 
پا اشراء أیضاً بتھریر اانی مل لالہ لم بجر عليه القِض‌فکان رکرب اکشتری 
وقیضه الاول ایض ا کافا عنقبضہ لاشراءو ولا ےتا ج إلی تج دید القبض ء وحمل ترجة 
الخاریَ عل مذا الاحتمال أظھر عندی ‏ مھذہ 2 مذکورۃ اهدابىةء وھذا 
من استنباط إمامنا رحمه اللہ تعالی دِث قال : إنە لاج رز اتصرف لامشتری ق 
للم‌قیل القبضلللصوص الواردۃ فی النہی عنہ : ثم قال : وقد بجر زأبطاً فی الصورۃ 
اتی یکنی فہا القِض عن قبضتین واستفبط ہهذامن حدیث ابن عحمر ر(نھمذا 
ریا (م) دقیقاً وقه درہ قیا . : ی 


)١(‏ وی ذلك جنح غیر واحد: من السلف : قال الحافظ : قد جاح الطحاوی 
إل تصحِح الاشتراط لکن تأولہ ہأن الییع المذ کر ور لم یکن عل الحقیقة لقولہ 
قَْ آخ 8 رای ماکستك إٛح قال : فإنہ بشعر ہأن القول اللتقدم م یکن عل التبابع 
حقیقة : مم قال الحافظ : وقال المهلب ینبغی اویل ماوقع فی بعض الروایات سس 
ذ کر الشرط عل أنہ شرط تفضل لا نہ شرط فی أصل الیع لیوافق روایة من 
رویأفقر ناك ظھرہ وأعرتك وغیں ذلك ما تقدم: ویؤدہ ان القصة جرت کلباعلی 
وجہالتفضل والرفق جاہر ویژیدہ ایض قول جاہر ہو لك قال لابی بعنیه فظم یقبل 
منہ لا من رفقاً بہ . وسرق الإسماعیلی إلی نمو ھذا وزع أن اللکتة فذ کرالیع 
آنہ بِ أراد آنییر جابآ علی وجہ لابحصل اغیرہ طمع فی مثلہ فبایعہ فی جملہ ع 


(ع) کذاف الأمَل ١٢۱زے‏ 


۱ لامع الدراری‎ ٠ ۳٣ 

ىسص--حسسممچمےتے سے نٹ مٹسس جخصتصصتسٹتست ص ا سو رر شہس س٣‏ لحٰٛ۔ 
الہائع یسل بمے۔ قلل ء والاحتجاج ماورد'" فی الروایات أن جابرآ 
اشرط ہت 91 و لے چج- نم محتجون × :0 


اسم البیع لیتوفر علیہ رہ وتی العیر قائما علی ملکہ فیکرن : ذلك أمنأ وف 
آخر ماق کر الحافظ ۲ 


)١(‏ وو ضیح ذلك أُنە قد ورد فی بعض روایات 'ٔ۲ٔ۰ھ0+( 

لنفسه الرکوب إلی ا مدینة ؛ استدل بذلك اللْمامأحمد 7 حنیل علی جواز الیع بشرط 

واحد : قال الةسطلانی احتج ب٭ أ ےد علیجواز یح دابة بشرط البائم اه : 
رکو ہہاإلی موضع معلوم ء قال المرداوی:وعلهالصحاب وھوالمعمول مہ فیالمذھب 
وھومن المفردات ؛ وعنہ لایصم ء ٤‏ وقالمالك بج رز إذاکانتالمسافة قریة ء وقال 
الشافعة والحنفة : اممھرا بەدت ا مسافةأوقرت لحد ہثاللہی عن یعوشرط:ٴ 
۱ وأجانوا عن حد یث :جا زا وافعۃة عبن تطرق لالہ ہا الاحتمالات لان عليه الصلاق 
٭واللام أرادأن ‌بعطہ ان ھة وم بردحقیقة ة الیع۔دیل' آخر القصۃ ا ون الشرط : 
مم یکن فی نفس العقد ؛ بل ساہقاً لم یؤلر ء وف ور ون وأعرتك 
ظہرہ پل الدینة ء فزال الاشکال ١ھ‏ ۱ 


١ 
لاھب عِْك اُن الإاما 2-7 ذکر ٹی لباب قِ اٴغقض اشتریالیم‎ 5 
وذ کرھذہ ام۔أا فثلائة أو 07 ھھنابقولہ : وإذا ُشٹزیدارۃ آوعلاغ:‎ 
٘ قال ا لحافظ فی شرحہ : : بیعنی و بشترط ف الض قدر زائد علی جرد التخلة ء‎ 
وخیف مسأا خلافة سأ شرحھا قرباً ٹی باب إذا اتی ینا فرھب من‎ 
وقال العبی: : فی ھذہ الرجمة قولہ وھو علیہ : أی وا ال أنالائم عی‎ ٠ ساعته 7 ھ‎ 
مل ا وقال اللکرمانی : أی البائع علیه لا المشتری ہ فلت : لاحاجة لی قو:‎ ١ 
لا مشری؛ لانقولہ اشری قرینة علأن ٴالبائع ہو الذی عليه ء وھذہ القرة تجوز‎ 
عودالضمیر یو کور ظاھرا, وقولہ :ھل یکونالشراء المذ ذکور.‎ 


۱ خجحزہ السادس ٥‏ 
ووٗمسسججِجڑو صسْسشَٔےحَِسسمسَتىسََْسَيے ہي ج+٦ہ‏ ہجو کے 


قِضا قِل‌ان ینزل الِائع عن‌دابتہ؟ وفِه خلاف فلذلك لم یذ کرجوابالامتفہام؛اھ 
تم برجم البخاری باب إذا اشتریشیئاً فوہب منساعتہ الح , قال الحافظ : أیھل 
بنقظع خیارہ بذلكت؟ قال ان اخیر : أراد البخاری بات خیار ا جلس سحدیث اہن 
عمرمانی حدیئی الباب وھو بین فی ذلك : مم خشی أن یعترض علیہ محدیث ابن عمر 
فی قصة الہعیر الصعب لان ابی یلق تصرف فی البکر بنفس تمام المقد ٠‏ فأسلف 
ا جواب عن‌ذلك فی الرجمة بقولہ : وم ینکر البائعء یعنی أن اطبة المذ کورۃ (نما 
بمت یإمضاء البائع وسکوتہ ا ٰزل ممزلة قولہ ء وقال ان‌التین:ھذا تعصبمناللخاری 
ولابظن بانی یق آنە وم فہ للاحد خیار : وأجاب علہ ا لحافظ رحمہ اللہ باحتیال 
أن مر رضی اللہ عنہ فارقہ مک بعد ذلك..-م قال: قال ابن بطال : أجمعوا علی أن 
_البائع لذا لم شکر علی المشتری مااأحدٴہ من اطبة والعتق أنہ یسع جائز ء واختلفوا 
۱ فم إذا نکر ول رض فالذین بروں: ان الیع مم بالکلام دون اشتراط التفرق 
بالاہدانیجیزون ذلك ء والحدری حجة علیہم ء قال ا لحافظ: لیس الامرعلی ماذکرہ 
من اللإطلاق بل فرقوا بین المبیعات فاتفقوا علی منع ییعالطعام قبل قبضہءواختلفوا 
فما عدا الطعام عل مذاھب . اأُحدھا لا جوز یع ثیۂ قہل قبضه مطلقاً وھو قول 
الشافعی وگمد بن ا حسن ء انیہسا جوز(٭) مطلقاً إلا الاور واللارض وہو قول 
آن خیفة وأی ہوسف للہا جوز مطلقاً إلا اللکیل والموزون وہو قول أحد 
وأسحاق ء رابتھا بجوز مطلا إلا ال کول وا مشروب وہو قول مالك وأن ور 
ثم ذکر الحافظ الاختلاف ف المتق والو قف واطبة وغیرہاء ٹم قال : وحدیف 
.ان عمر فیقصة العیر ااصعب حجة قابلہ ؛ ویمکن ال جمواب نہ بأنہ محتملأن بکون 
. اب عمر کان وکیلا فیالقِض قبل ا ٰبة ء وھو اختیار اِغوی:قال : إذا أذن الشری 
للمو عو بلمنی قبض المییع کی وتمالییع وحصلتالبة بعدہء وقداحتج بہ المالکة 


(8) کذا فی الأسل والصحیح لابجول ۷١ز‏ 


۳ لامع الدزاری 


وا حنفیة فی أن القبض فی جمیع اللاشیاء بالتخلیةءو !لہ مال الیخاری کاتقدم فی باب 
إذا اشتری دامة وہو علیہا لح ٤‏ وعند الشافعیة والنابلة تک التخاِة ًَ 
والآاراضی وما آشہہھا دون المقولات + واذلك لم بحزم اخاری فی لح ؛ بل 
اُورد اللرجمة مورد الاستفہامء ا مخاصرا . وقال 0 
إذا اشتری شیئاً فوہبہ من ساعتہ اح ونام بذ کر جواب(إذا مکان الاختلاف 
فه فإن اللالکة والحنفیة جعلوا القبض فی جیع اللاشیاء بالتخلیة ء وعندالشافمٰة 
والحنابلة تکنی التخلة ٹی الدور والعقار دون المقولات ١٠ھ‏ نم ترجم المام 
الخاری ہاب إذا اشتری متاعً أودابة فوضعھا عند البائعء وآورد فیه آئر انعیں 
.- اُپرکتالصفقة حا یحموتءآفھو من المتاع + وڈ کرالحافظ خر بجہ غزاظطاری 
وغیرہ ؛ مم قال : قال الطحاوی ذھب ان عمر إلی أن الصفقة إذا أدرکت شاتا ح! 
سو اسر سرت س ب رت فدل علی آنە کان پری أن الیع: 
یتم بالاقوال قبل التفرق بالاہدان ؛ وتعقبہ الحافظ رآنہ احتجاج با محتمل فی 
معارعضة امس مصرح ۰ مم قال : قال ابن حبیب اختلف العلاء فیمن باع عبداً أو 
احتیسہ بالیّن فھلك فی یدہە قبل أن یأی الاشتری بالہن ء فقال ان ایب ریعة 
ہو علی البائع ء ٤‏ وقال سنمان بن ؛ یسار ہو علی ا مشتری ء ورجع إلِه مالك بعد ان 
کان اأخذ بالاول ء وتابعه أحمد وإ|سصحاق ء وقال بالاول الحنفیة والشافعِة ء واللاصل 
فی ذلك اشتراط القبض فی صحة التیع فن اشترطہ فی کل شیء جعلہ من ضان الِائم 
ومن لم بشترطہ جعلہ من ضمان المشتری ١۱ھ.‏ وببیآق کلام العینی فی ھذا الاب 
محلہ ؛ قال ا حرق: إذا وقع الیع علیمکیل و موزون أوممدود فتلف قبل قبضه 
فھومن مالالبائع ؛ وخکی ا موفقاختلاف روایاتہم ‏ ذلك ء وحکیعن ان‌عبدالر 
الأاصح عند أحمد بن حنبل أن اللذی نع من بیعہ قبل قبضہ ہو الطعام ء ثم قال : 
وماعدا الکیل واموزون وا لمعدبود فإنہ یدخل فی ضمان ا مشتری قبل قبضه ء وقال 


۱ الجرہ المادس ۳۷ 


7 0 ےو سم بیپبى[إ۸س×>ہ چمچ جچہ۔.ں 


(باب شراء الإبل‌امے (6۸): 


و خیفةکل مبیع لف قبل قبضه من ضمان البائع إلا العقار ء وقالالشافمی : کل 
فبیع من خمان البائع حتی بقبضہ الشتری ء وحکی أبو ا خطاب عن أحد روایة: 
أخری کقوله اھ ۱ء : : 


() قال الحافظ ْ امم بکسر الماء جمع امم للمذکر؛ ویقال للاتی صمی ؛ 
وقولہ ا حائم الخالف ا لقصدہ قال ان التین : لیس ا مہائم واحد ا حم ٤‏ وما أدری 
ان(8) ذ کر الٰخاری ا مائم ء وقد أث بت غیرہ مانفاہ : قال الطبری فی تفسیرہ : 
امم جمع أھیم ؛ ومن العرب من یقول ہہائمآئم بحمعونہ علی ہم “کا قالوا غائط 
وغیطہ ء والابل ا مم لی أصاہہا ا یام'بضم ال ھاء وکسرھا داء قصیر منه عطٴی 
تشرب فلا تروی ء وقیل : الٍبل ا مم الطلیة بالقطران من ا جرب فتصیر غطٴی 

× من حرارۃ ا جرب ء وقیل نھوداء ینشأً عنه الجرب: مم أسند غن ابن عباس فیقوله 
تعالی مفشاربون شرب المبرء قال الب العطاش ا ھ : زاد المینی : وقال انسیدہ 
ا میام داء یصیب الٍبل عن بعض الیاہ بتہامة یصیہا منە مثل ا می ء وف کتاب 
الإبل لفضرین شمیل أماالغیام تحو الدوار: جنون یأخذ الإبل خی تہلك ء وأجاب 
المینی عن [یراد ابن التین بن البخاری ما رأی آن ا میم من الابل کالنی قالہ النتضی 
ان شمبل شہہھا بالرجل ال حائم من العشق ققال : اظائم الخالف للقصد فی کل ٹیم 
فکذلك الاہل ا مم تخالف القصد فی قیامھا وقعودھا ودورھا مع الشمس_ 
کا حر باء١١ھ‏ . وقال القسطلان تعاً للحافظ عن النوادر لا عل ا مجری اظیامداء 
بمرض للٍبہل ؛ ومن علامة حدولہ إقبالالبعیر علی‌الشمس حیث دارت واستمرارہ 
لی اکلہ وشریہ ودنہ بنقص فإذا آراد صاحبه استانة آمرہ استبالہ فاِن وجد 


(ھ) کذا ف الأسل ۱١‏ ز 


۳٣‏ : ا . لامع الدراری - ٍ کت 
یعنی بذلك ان بیع الممیب(١٥‏ جائز نافذ ولو من غیر [ظھار العیْب الا أن: 


وو ا شم یو آو ہرہآصابہ ایم 6 وہذا یتضح 


.0 : فی الحدیثی را یع الٹیء العیبإذا بنە یائم و ورضی بە 
ری سواء بینہ الہائع المقد أو بعدہ ؛ لکن إذا آخر بہانہ غن العة مد ٠بت‏ 
الهیار للمشتری ١۱ھ‏ ۰ ھکذا قال العینی [ذ قال : وفی الحدوث جواز شراء لیب : 
ومنعہ(۶) إذا کان البائع قد عرف عيه ورضيه اللشری ولیس‌ھذا من ا افش: وأما: 
ابنعمر فرضی بالعیب والیزمہ فصحت الصفقة فہ١۷١ھ. ٠‏ ونواس بفتح الدون 
وآشدید الواو وبعد الالفٰ سین مھم_۔لة ؛ وللقابی بکسر الون والتخفہف ؛ء 
ول کشمی نواسی کالروایة الاو لکن بزیادة یاء النسب ا لشددۃ کذاف القسطلاف ہہ 

وغڑا الحافظ الاول إلل الاکثر وقال : ذکر ا میدی فی آخر الحدیث قضة قال 
وکان نواس بجالس ان عمر؛ وکان یضحکہ فقال ہوماً وددت أن لی آہا قہییں ذھا 
فقال لہ ان عمر ماتصنع به قال أموت علیہ ۰| ٭.ئم قال الحافظ قولہ : لاعدوی 
قال الحطاف لا أعرف للەدوی ہھنا مہ معنی إلا أن یکون ایام داء من شأنہ أن من 
وقع : جرد و صمح غیرہ مسا معز ظاہر أُی رضیت 
بٰذا. البیع علی مافیہ من العیب ولا أ عدی عل البائم اکا رشان ھذا التاویل 
'اان التین ومن تع ٠‏ وقال الداودی ا معی قولہ لاعدوی : اہی عن الاعتداء 
والظلم؛ ئم ذ کر الحافظ قوْل أں علی المجری فی البرادر کا ,تقدم فی کلامالسطلاق 
مقال, یتضح المعٔی ای کا نی علی الحطا وأ رذاہ اخالا۔ وه 2ے 
علف الخاری الا جرب علی الہ یم لاشنرا کھما نی دعوی الەدوی وعا یقویہ ان 
الحدیث|عی ھذا التأویل ہصیں ذ لمرفوع ویکون قول ابنعمر لاعدوی“نفسیں 


۔(6) مک یناہ ل وا عم فص 


۱ الجزم السادس _ ۳۹ 
الیٹری!ە خیارآ إذا اطلع علی اس ا ا ا : 


یی 
ْ یم ,ذلك!' أن کراہة البیع نما هو إذا م یمن أن تستعمل ھذہ الاسلحة 
فی الفتنڈ ؛ فأما إذا أمن فلا ۔ و تس 


القضاء انی تضمنہ !١۰‏ ھ: زژاد ااتسطلاق تفسیرا لتضاء انی آضمنه قوله رضینا_ 
بقضاء رسولالل رک أى رضیت کرحم لاءدؤی ولاظبرة تو عل اتاد 7 
للاول یصیر من کلام ان عیر ١۱۰ھ.‏ قلت: والثانف - الاوجه عندی وإله نظھن 
مل العلامة الەیی إذ قال لاعدوی تفسیر لقوله رضینا بقضاء رسول اللہ وک : 
وفسل معنی لاعدوی ھھنا رضیت جذا علی ما فیه من العیب ولا أعدی عل الائع 

اختار ان التین ھذا المعنی ء والحدیث بکون موقوفا عی!ختیار بن التین ویکوٹ 
من کلام ابن عمر وعلی مافسر نا أولا یکون فی حکم امرفوع ١۱ھ‏ مختصرآ. قلت: 

.ولااعتداء علی البائع فی رد ا عیب فالاوجه أن المراد بقولہ لاعدوی الإشارة [ل 
الےدیث المعروفہە لاعدوی ولاطیرۃء و[ليه مال شیخ مشامخنا الدھلوی یق ااراجم 
إذ قال : الوجہ اللرافق لمذھب الفقھاء فی ھذا ا حدیث أُن ان عمرکان لہ رد ھذہ 
الا ہی کراانیٍب ' وکانلہ إەساکھا فتروی فٰأمہ فرأی مضہاەناً وخاف عدواھا 
فمزمع ا ردھا لاجل'لعدوی امم اذ کر حد یثلاعدوی فا سك عنالرد ء ا۵٢۱‏ ۔ِ 

. ()وبتبط ھذا من قولہ فاسٹقھا؛ قال الۃسطلا فعل ام من الاستیاق أی 

إن کان الام کا تقول فا رتجعھا: وف تقریر مولانا حتین علی: علم ہن‌ھذا الحدیكٹ 
أن ا لشتری إذا علم بالعیب بعد البیع لہ ال حیار أن ہرد وأن یقبل ۱١‏ ھ٣۱‏ 

(م) قال الحافظ : کان المراد بالفتنة مایقع بن آخخررت نو انان لان ذ 
بعہ إذ ذاك إعانة لن اغتراہ وھذا حله إذا اشته الحال فأما إذا تحقق الباغی 


جج لامع الدراری 


الییع للطائفة اتی فی جانیہا الحق لاہاس بہ ء قال ابن بطال : [نماکرہ بیع السلاح 
الفتنة لانہ من بابالتعاون علی الإئم ؛ ومن‌ثم کرہ مالك والشافعی وأحد وإصحاق 
بیع العنب لمن یتخذہ مرا ء وذھب مالك إل فسخ الیع ء وکأن الصنف آمار إل 
خلاف آلاوری فی ذلك ثے قال مع حلالك من شّت١۱ھ.‏ واورد الإمام 
البخاری ف الباب حدیث آئی قتادۃ قال الحافظ : کذا وقع مخاصرآ ء تقالالحطان :_ 
سقط شیء منالحدیثی: لایترالکلام الا 4 ؛وھواأنہ قتل رجلا من الکفار الا ۱ 
انی یإِك سلبه وکان الدرع من سلبه ؛ وتعقبه ابن التین اه شف فی الرد علی 
ا الخاری لاہ ما أزاد جواز ہ یع الدرع فذاکرم رضعهہ ۔من اغدیت وحذف_ 
سائرہ: وکذلك یفعل کثیرآ ء قالالحافظ: وہو کاقال ؛ولیس ماقالما لحطاف عدفوع ؛ - 
وقد استشکل مطابقتا للرجحةف قال الا سماعیلی: : لیں یق ھذا الحدیثكمن ء برجمة 4 الیاب ٠‏ 
"فی مزا ان الزكة مشتملة علی ر بیع السلاحفالفتة وغیرھا خدثأں قتاد: ۱ 
منزل علی الشق اڑا یہو بیع ق غیر الفتنة ؛ وفرأت سخط القطبِ فی شر حہ بحتمل_ 
۱ أن یکون الرجل نا فال فارضہ من فأرآدأن یأخذ الدرع وبعرضہ سہ ای کو ۱ 
وکأنہ منزلة الیع وکان ذاكوقتالفتنة قال الحافظ : ولاغنی تصسف‌ھذا 0 ۱ 
والحق أن الاستدلال بابیع اناھوفیع أُى قتادۃ اادرع بعد ذلك لاہ باع 
الدرع فاشاری بٛمنہ الہستان وکان ذلك فی غیر زمن الفتنة ءَ وعتمل أن الراد 
بإبراد ہہذا الحدیث جواز یع السسلاح ف الفتنة مان لابخئی منہ الضرر لان 
ٰ یا فتادۃ باع درعہ فی |!لوقت الذی کان القتال فیہ قائما بین ا مسمین والمشرکین 
دأفرہ انی والظن : ٭ اہم یعہ من مین علی قتال ا مسلہین فیستفاد منہ جواز 
بیعہ فی زمن القتال مان لا سخشی منه ء ١ھ.‏ وطاذالعِیٰ : مطابقة الحدیث للجرپالٹانی 
من الرجمة وھرو ذولہ وغیرھا فإن بیع ای قتادة درعہ کان فی غیر آیام الفتنة وہذا 
پرد علی الإسماخیل فی قولہ ھذا ویر پر مات اھ . وتعه 


ارہ السادس : ُ ہے 


ری شی .2مھ ھ-ص54وتسست مت بج :ۓ..:: . .تسس شس ےم جح سی 


خصہ بالإذ کر ما فیه( من مظنة عدم ا جراز ما أنە دم فی الاصل . 


آ القسطلاف إذ َال مطابقتہ عو اثانی من الرجمےة ٢٠ھ‏ . وما آفادہ اشیخ 
قدس سرہ یو اف ماذ کرہ ا حافظ بقولہ محتمل أن ا مراد ابراد ھذا الحدیث 

جراز یع السلاح ف الفتة لح فإنہ جدیں لدقة نظر الإمام الخاریٰ زحہ اف 
واختارہ فی تھریر مولانا ممد حسن الک إذ قال' : وکان و قتادۃ مںیبظن ەأنہ 
مم یعہ من یعین علی قتال المسامین فثبت جراز بیع السلاح فی الفتتة إذاکان الہائم 
من یظن بہ نہ لاپعہ من بخئی علیه القتال ؛ فا ورد من النہی لیس مطلق ٠١‏ ھ. 
اعافہ مافی تقریرہ الثانی إذ قال : قولہ دفبعته وکانت الفتنة مزجودة ء والمشٹری 
غیں معلوم آنہ من أھل الفتة أ م من غیرھا ؛ فبت من الإطلاق أن بیعالسلاح فی 
الفتنة جائزوإن کان من أھلالفتنة : وحادثة الفعل تقبل العموم عندھ ۰ھ قلت: 
وہذا تو جیە آخرلطابقة الجدیث بالترجمة وتقریرہ اللاول بوافق ماف تقریر الوالد 
امرحوم ور اللہ مراقدم ہ وہدشسسکل علی ھذہ الدوجیہات کلھا أنہ ییتی علیا. 
ا رہ الثانی من اللرجمة خالاً عن الدلیل ء ولاضیں فی ذلك کون لإئہانہ بطریق 
الاولوبة : أویقال اك امراد إفیرھا فتنة الکفار پالطابقة واصحة ٠٢‏ . 


(() ما آفدہالشیخ قد سرہ واضح ؛ ول ااظ ف افتع : ۳ سفیحدیث' 
الباب سوی ذ کر ا مك وکأنہ الحق یہ العطار لاشترا کھما فی الرائحة الطییة : وف 
الحدیث جواز بیع المسك وا حک بطھارتہ لانہ پآ مدحہ ورغب فی ؛ ففیهالرد 
ھی من کرہہ ؛ وھو منقولعن الحسن:اصری وعطاء وغیرھما :مم انقرض منذا 
اخلاف وا ستقر الإجماع علی طہازۃ اللك وجواز بیعه۰١٤ھ.‏ وقال فی موضع 
آخر ال الدووی : ؟جعوا علی ان المك طاھہر یچحوز استمالہ نی الإدن والثرب 


ر3 لامم الدراری 


ْ (ہاب التجارة فما بکرہ لبسه للرجال والنساء) 
ین( ہك أن الشکروہ من التجارۃ تمارۃ ماکرہ الاتغام بہ متا + ناما 


مالایکرہ النساء و غیرہن ویمکن الانتفاع بہ فلا کراهة فیہ فدلت الروایة الاولی 
علی ھذا الممنی من مث آأن اثوب اذ کور فیه ما م یکرہ الانتفاع بہ للنساء 


و روز بیعہ. ونقل أمابنا عن الشیعة فٍے مذھاً باطلا وہو مسٹٹی مزالقاءة 
ما آبین من حی فھو میت ء وحکی عن ابن شبعان من المالکیة أن فأرۃ الك 
3 تؤخذ فی حال ا حباۃ آو بذ کاۃ من لاتصم ذ کات من الکفرة وی مع ذلك 
_ محکوم بطھارتہا لانہا آستحیل عن کونہا دما حتی تصیر مسکاکا یستحیل الدم إل 
الم فیطھرء وبحل اکلہ ولیست محیوان‌حتی یقال (جست بالموت وإنما ہو ئیء 
بحدث با حیوان کالیض : وقد أجع المسامون علی طزارۃ السك إلا ماحکی عن 
عمرمن کراھته ء وکذا حی ان النذر عن جماعة, مم قال : ولابصح الام فه إلا 
عن عطاء بناء علی أنه جرہ منفصل ١٦ھ‏ ۱۷ءٴ جم 
.. () قال الحائظ قولہ :ہ باب التجارۃ فیا یکرہہ الخ ٠‏ آی إذا کان ما یتفم 
اب غیر من کرہ لہ لیسہ آما مالا منفعة فیہ شرعیة فلا بجوز یعہ أصلا عل ارام 
امت أقوال العلٰىاء ٤‏ وذکر فیه حدیثین ء أحدھیا حدیث ان عمر فی قصة عطارد 
. وفیہ قولہ َإه ھا ہشت بہا إليك لنستمتع بہا یعنی ٹیعھا. وضیأق فی اللباس می 
وجہ آخر بلفظء(نما ہمشت بہا إليك لتبیعھا آو ننکسوہاء وھو واضح فیا ترجم لہ 
اھھنا من,جواز وع ما یکرہ لیےہ الرجال والتجارۃ وإن کانت أخص من البیٔع 
لکنہا جزہہ المستازمة لەء وآما ما یکرہ لیسە النسےاء فالقیاس عليه : أو المراد 
بالکراہة فی الترجمة ما ھو ام من التحریم واثتزیہ فیدخل فه الرجال والنساء 
فترف پہذا جواب ماائَرض ہہ الإٍسماعپلی من ان حدیث ابن عرلایطابق ال رج 


۱ الجرےء المادس ۱ ۰ ار 


لم بحرم بیعہ ؛ وکذلك الروایة الثانیة فان لثوب ذا التصاویر وإن لم بجوز لیےه 
ار وی بعد قطعه ویث إقسل اود وھ نقبدل ء وقد ذکر 
بعض ( بالات ا ظا 


ش ذکر فہا الفساءء اعد یٹ عائشة فیقصة افرفة المصورذۂ ووجەالدلالا 
منہ أنہ بلک لم یفسخ البیع فی الفذرقة ءوسیأتی أن فی بعض طرق الحدیث امذکور 
آنہ بک نوکا علیہا بعد ذلك: والثوب الذی فیه الصورۃ بشترك فیالنع منە الرجال 
والنساء + فھو مطابق‌لترجمة منھذہ الحیثة مخلاف مااعترض ب الإ ماعیل ء وقال 
ابن امنیر: فی الرجمة إشعار محمل قولہ إنما یلیں‌ھذہ من لاخلاق لہ عل المموم تی 
پشترك فی ذلك الرجال والنساء لکن الحق أن ذلك خاص بلرجال وإنا الذی 
بشرك فه الرجال والنساء الم من ال مِرقة ء وحاصلهہ أُن‌حدیث امن عمر بدل علی۔ 
مض الجة وحدیث مائعة بدل علی جیما اھ ۱۳ء 


. () وف ا لحاشیة قولہ غماکرہ لیسہ قالالمینی: الراد من قولہ لبمہ استعمالہ 
وذ کر اللبس وتراد بہ الاستمال کا فی <دیث !نس فقمت إلی حصیر نا قد اسود 
من طول ما لِث ای مُن طول ما استغملء والنیٰ یکرۂ استغالہ ارجال والنساء 
امثل الذرقة التی ہا تصاویر فان استعالما پکرہ للرجال والنسام ثم قال فی حدیث_ 
عمر إنِ قلت: الرجمة عامة للرجال والنساء وحرمة لیس ا حریر مختصة ہم ء قلت : 
بت اس حدیث بدل علی بعض الرجمة ًٌَ بعدہ علی امھا راف ) 

سم قال علی حداث اشرقة قال العینی : مطابقتہ للجزہ الژانی من الرجمة إن 
2 اللبی معناہ الاصلی وإن ہعلناہ ... ذکرناہ یطابق للجرمن : 
۱ جع قال الک رمانف :فان قلت الاشتراء أعم من التجارة فکیف بدل علی ا حاص . 

الذی ھو التجارۃ ای عقد علہا الاب ء قلت : حرمة ال جچزءمستلزمة لحرمة الکل ء. 
 + +0007‏ ۱ 


٤٤‏ ۱ ۲ لامع الدر اری 


( باب إذا م یوقت الحیار) 
ہل یجوز!'' الییع؟ أراد ہذلكإثبات أن الروایة ماکانت مطلقة عن ذکر الدۃ 
فالفصل بین مدة وعدة مسا لایجوز فیکون ‏ بیدا لمذہھب من لم یوقت الاجل ء 
ولنا أن نقول :ما أراد أن المدة ذاکانت مجھولة وم تعین أو 5ت زائمدۃ علی 


)١(‏ قال الحافظ : قولہ باب إڈا لم بوقت ا ےار أی إذا لم یعین ایائع 
أوالشتری وفتاً الخیار ء وأطلقاہ ہل بجوز الیع ء وکأنہ آشار بذلك ےت" 
فی حد خیار الشرط ؛والذی ذھب إليه الشافیة والحنفیة أنہ لا و اد فہ علی ملاارة 
ایام ء وذہب ابن أں لیلی وأو یوسف وع مد ووسصحاق وآخرون إلی أنہَ لا آمد 
لمدة خیار الشرط بل الع جائز والشرط لازم إلی الوقت الذی بشترطانہ ء فإن 

شرطا و أُحدھما ا حیار مطلقاً فقال الاوزاعی وابن أں لی : ہو شرط باطل ۔ 
والٍعجائز ء وقال اثوری والشافعی وأسصحابالرأی یطل الع أضاً ء وفال أحد 
وصحاق : الذی شرط ا حیار أبداٌ ١١ھ‏ . وف ال٭اوجز ما مدة الحبار فقال مالك 
إن ذلك لیس لہ قدر محدود فی نفسه و(نما یتقسدر بقدر الحاجة إل اختلاف 
المیعات وذلك یتفاوت بتفاوت المیعات مثل الیوم والیومین ٹی اختیاز ارب 
وا معة وا خسة الآبام فی اختبار ا جاربة وال‌ہر ونحوہ فی اختیار الدار وباجحاة 
فلا مجوز عندہ الاجل الطویل الذی فِه فضل عن اختیار الیع 5 وقال الشافعی: 
وأہو خیفة : أجسل ا حار لالم ایام لا مجوز اکٹر من ذلك ء وقال أحد 
نا ہوسف وم مد: بجرز الجخارلای مدة اشرزطت و4 قال داود : قالالاجی(إذا 
شرط ا ار وم یقرر المدة یطل البیع وحکم فی ذلك مقدار ما تختر مہ تلك 
السلعة یق غالب العادۃ : وقال او حخیفة والشافعی : یطل العقد ء وقال الموفق : إذا 
شرطا ا حیار آبداً أو متی شاءا وقال اأحدہا ی ا حیار ولم یذ کر مدتہ أو شرطاہ 
إل مدۂَ مجھولة م یصح فا الصحیح من الذھب وھو مذھب الشافعیء وعن أُحمد 
نہ یصح وھا علی خیارھا أبدا أو یقطعاہ ء وقال مالك : یصح وتضرب ما 


۰ ۱ ا لجزء السادس هٴ: 
یی محممممُمممسمسسسسسمبنکورببیہییئنئنئننڑگٹگٹ“]ٹگٹ“*“س*۰۹۰٠۰پوویکٹوییوینببیئییینڈڑھھھھ‏ 


٠‏ الثلاث فإن الییع نافذ منعقد وإن کان''' فاسدا کیا دلت الروایة علی ہذا العنی ء 
وذلكدلان وجود الٹیء 3 ھو وجود أرکانہ ورکن الع مبادلة ا مال با مال براض 
منہما وہو موجود فلا معنی لاطلان فکان ذلك تأیداً ان ذھب لی جواز الع 


۱ مدة بختبر المبیع فی مثلھافی العادۃ لان ذلك مقدر فی العادة فإذا أطلقاحل علی٠۱ھ‏ 
ختصرآ من الاوجزء ٢٠ء‏ 
(١)‏ ھذا مبی علی مسلك الحنضة فإنہم شکر ساعیم ٤‏ وللہ دفه4 نظرہم 
فرقوا بینالیع الباطل والفاسد:وجعلوا البیوع علی أربعة ا نواع : الباطل:مالایصح 
أصلا ووصفاً ولا یفید ا ملك ہو جه حی لو اشری صَحيدا بمیتة وقضه کک 
لایعتق ء والفاسد : ما رص ح أصلا لاوصفاً وھو بفیےد اللك عند اتصال القىض 
حتی واشری عدا اسخمر وقضه فاعتقہ لعتق ء وا لموقوف : ما یضم أصلا 
تریت ویفید المملك علی وجہ التوقف لتعاق حق الغیر کیع عسد الغیر 
بغیر إ٘ذنہ ء والمکروہ ۔ماہصح اأصلا ووصفاً وقد جاورہ منہی عله کالیع 
عند أذان | لجعة ء کذا فی هھامش امدایة عن الدرر ٠‏ وقال صاحب کو ٠‏ 
بیع بالمیتة والدم وا حر باطل لانعدام رکن البیع ٠‏ وہو مبادلة ا مال با مال ؛ 
فان ہذہ اللاشیاء لاتعد مالا عند أحد والبیع با خر والحنزیر فاسد لوجود حقیقة 
البیع ء وہو مبادلة ا مال باشال ؛ فإنہ مال عند البعض ۰ نم قال: إذا قبض 
ا شتری المبیع ف البیٍع الفاسد ہأمر البائع وفی العقد عوضان کل واحد منہما مال 
رملك المبیع ولزمتہ قیمتہ ء وقال الشافعی : لا علکہ وإن قبضہ للانہ محظور فلا پنال 
نعمة الملك ولان اللہی نہ نسخ للشروعة التضاد َء ولنا أن رکن الیع صدر من 
اٴھلہ مضافاً إل‌محلہ فوجب القول بانعقادہ إلی آخر مابسطہ؛ قلت: وبقول!شافمی 
قالت ا لنابلة' فنی الشرح الکیں لان قدامة متی حکنا ہفساد العقد لم یثبت یہ ملك 
000200 تصرف الشتری فه بیع ولا هبة ولاعتق 
ولا غیرہ وہہذا قال الشافعی ء وقال ہو حخنیفة: يثبت‌الملك فه إذا اتصل یہ القِض 
ل آخر مابسطه ' ومع ذلك اختلفوا فی الفروع فقد قال الموفق : إذا قال رجل 


گے 


٦1‏ ۱ لامع الدراری 


معی انعقادہ ولوفاسدآ( ؛ ولاغتص انت حبذئذ من موقت الاجل فی الحخار 


لفریمہ بعنی ہذا علی أُن أقضيك دینك منہ ففعل فالشرط باطل ؛وھل یطل ایح 
ینینی علی الشروط الفاسدة فی البیع ہل تبطلہ علی الروا یتین ١‏ اھ . وقال القسطلاف 
ٹی بابالنجش : لا ہجوز ذلك الیع الذی وقع بالنجش وھو م'ہور مذھب النابلق 
إذاکان بعواطأۃ البائع أو صنعہ: وا مہو رعدالمالکیة فی مثل ذلك مہوت الیار, 
واللإاصح عند الثنافعیة وہو قول الحنفیة صمة الیع مع الإئم ١۱ھ‏ , وقال انرشد:۔ 
فی باب النجش اتفق العلماء علی منع ذلك ؛ واختلفوا إذا وقع ھذا الع ققال أھل 
الظاہر : ہو فاسد ء فقال مالك : هو کالعب وا شری پا ار إِن شاء رد وإن شاء 
۲ اأمسك ء وقال أہو حیفة والشافعی : إن وقع ام وجاز الییع ء وسبب ا حلافەل 
٠٦‏ یتضمن اتی فساد المٰہی وإن کانالنہی لیس فی نفسالئیء بل من خارج ٠‏ فن‌قال یتضمن 
فسخ الیعح لم مجزہ ومن قال لیس یتضمن أجازہ ٤‏ واجھھور علی ان اہی ات 
وردلعنی فا مہ یه أُنہ یتضمنالفساد مثل اللہی عن الرہا أو اغرر وإذاوردالامر 
من‌خارج لم یتضمن الفساد ء اھ . وقال أبضأً:وھذا أمر بمع علیہ فما آحسبأعی 
منع البیع عند الاذان فالمشہور عن مالك أنہ یفسخ ء وقیل پا یفسخ وھو مذہب 
الشافعی ون حنیفة ء وسبب الحلاف کا قلنا غیر مرة ھل اہی الوارد لسبب من 
خارج یقتضی فساد المنہی عنہ أو لا یقتضیه ١١ھ‏ . وقال القسطلا فی مسأة الیع 
عند النداء: ویصم البیع عند اجھور لان اہی لیس معن ف العقد داخل ولا لازم 
ہل خارج علەوقال ا مالکیة : وت ماعدا االلکاحوا ة والصدقة ١اھ.‏ وھکذا 
فی الفروع اللاخر؛ وعلم من ذلك أن المعنی الدی لاحظتہ الحنفیة فی الفرق پین‌القامد 
واباطل مرع یعدم جیعاً إلا آنہم سر یہ الحخفیة .۱٢۷‏ 


(ا) وھذا أوجہ لاج یڈفی ھذا الحدیث ؛ وقد اُجاہوا عن ذلك بأجویة 
عدیدۃ ذکرھا شیخنا فی الیذل ؾَعاً الحافظ ف الفتح ذکرھا فی کتاب الشروط ۰ -_ 


والاول أُول لان رضی اللہ عنهہ من لاہفرق بہن الفاسد واللاطل “مل کلامه علٰٰ 
ماھو أوفق عذه أولی ؛ ول أعل۔ 


ہذوالترجمة تحتمل محلین('' أوما: أحدھما أن المتبابمین إذا کان للاحدھماخیار 


ا 


۰ وقال الشیخ قدس سرہ فی الکوکب : فیہ باب ما جاء فی اشتراط الولاء ما یٹ 
حرمة الشرط الواحدء فما تقدم آسکن أن یستتبط من عھنا [فادۃ البیع الفاسد ملك 
ا مشتری ونفاذ ال تق علیہ ء وذلك لان البیع حینئذ یکون فاسداً لاشتراط ما لییں 
من مقتضیات العقد ویعلم مه الفرق بین الفاسد والاطل ابضا ء والجواب عن 
ارتکاہہ بی لہ مع حرمٴہ ووجوب فسخہ مامر فی ارشکامہ اللامور الذہبة لیان: 
سا لو از ١ھ‏ . وفی هامشہ فإِن یان الشرائع واجب علیہ کم صرح بذلك آھل __ 
الفروع ء + وقال ان یم حثا فی القسیة :نہ یجحوز ترك الافضل لہ تعلما اجواز' ٍ 
وھو واجب علہ وہو أعلی من المستحب ء وقال الپیجوری فی شرح اشمائل: إنہ 
يك قد یفعل ا لکروہ لیان الجمواز ٠‏ ولاایکون مکروہا فی حقہ بل بل ثاب 
۶7 ہہ ٭و" قلت : ول آر لفعل انحرم: نظبرآ بعد ٠‏ وللاول اظائرل:: 
کثیرۃ منہا تطوعہ یگ جالسآ ؛ وقد تر ترجم البخاری نی ححه فی کتاب العلم د باب _ 
امن ترك بعض الاختبارء ال . قال المٰینی : قال ان بطال : فیه أنہ قد بترك یسیرمن 
الامر بالمعروف إذا خثی منہ أنِ یکون سیآ لفتنة قوم کرونہ١۱ھ‏ . ویکن 
×. أن یثل لاکروہ بالصلاۃ فی نُوب لہ أعلام واانظر إلل علھا والصلاۃ حت ٰ 
حویرہ والصلاۃ یآخر وفتہا فی بعض اللاحیان باناً للجواز ٠‏ وکذا عزمہ بی علی 
ااطلاق سودة ٤‏ لکبرھا کان بیاناً لاجراز جک الکلام فق مسألة لاکداظ“ 
.اف حدیث ببرۃ اہ باب مذا اشترط ف لیع شروطا ٣٠ء‏ ۰ 
۰() تال احافظ : قولہ و باب إذا خر آحدھما اخ ء أوردفه فِہ حدیث 


۸ لامع الدراری 


الشرط فقد وجب الیع - , ,0 والمک إ ی‌مابعد إسقاط_ 

ا ار أو انقضاءالاجل ء وھذا إذا أربدبقولہ أو بخیرأحدھا الآخرشرطالحبار 
وانہما أن راد بالترجمة أُن المتایعین إذا قال أحدھما لصاحه فی آئناء المبایعة: : ۱ 
خر لنفسك القبول أو الرد فاختیر الع والقبول لا الرد فان البیع واجب حیذئذ 
وت 7 وھو ا ملكغیر متراخ ء وھذا إذا حل قولہ أوبخیر اأحدھما الآخرعل 
ھذا الع ء فعنی قولہ فی الروایة فتبابعا علی ذلك فقد وجب الع فختاف باختلاف 
معی قلہ أو غیںءوآما قولہ:(ون تفرقا بعد ما تبایعا) ولم بنرک واحد منہما البیع 


ان عمر من طریق اللیث عن نافع بلفظ : إذا تبایع الرجلان فکل واحد منہما. 
با حیار ما لم یتفرقا ء أی فنقطعا یار ٠‏ وقولہ : وکانا جیعاً :کرد لذلك ء 
وقولہ او یر أحدھا الآخر ای فنقظمع ا جار : وقولہ فتبایعا علی ذلك : 
افضد وجب الیع أی وبطل ا ار ء وقوّلہ : وإن تفرقا بعد أُن تبایعا 
7 020“0۷۷۳ أی لم یفسخہ فقد وجب الیع 0890ھ وھ 
وھذا ظاھر جداآ فی انفسا خ الیع بفسخ شف ا قال اطان> دا آؤتج گیء 
ى ثرت غاز تر وت لظاھر الحدیث ء وکذلك . 
قوله فی آخر الحدیثەوإن تفرقا بعد ان تبایعاء فه البیانالو اضمآن التفرق بالہدت ۔۔ 
ہو القاطع للخبار ء ولو کان معناہ التفرق بالقول للا الحدیث عن فائدةء اھ. 
وقد أقدم الداودی علی رد ھذا الحدیث التفق على صحتہ عا لا یقبل منہ فقال : 


قول اللِث فی ھذا الحدیث د وکانا جیعاً الخ ء لیس محفوظ لان مقام اللیث ٠‏ 


ی نافع لیس کا م مالك ونظرائہ٤ٴھ ٠‏ وہو رد ما انفق الائمة علی ہوتہ بھی 
می ھت مفسراً لاحد عتملاتہ ا ا 
الم محفظہ غیرہ مع وقوع تعداد انجلس ء فھو حمول عل آن شیخھم حدم تار ۱ 
مفسراً وتارۃ مخصرآ۱۰ھ ماف الفتح : . قلت : وافظ حدث مالك 2 
کا ذکرہ الخاریقبل ذلك دا لتبایعان کل واحد منہما با خیارعلی صاحب ما لم یتفرقا 
لا یم ا یار ء قال الحافظ : اختلف العداء فی ا مراد بقولہ إلا بیع ا حیار ء تال 


الجرء السادس 0 


. فعناہ'" أنہما إذا تفرقا ای فصلا القول ول یٴرك واحد منہما الییع بن یر جع . 
' الموجب عن [یجابہ أؤ نم الآخر عن‌قبولہ ؛ فإِن الیملازم حینثذ ء ومعی قولہ: ۱ 


الجھوروبہ جزم الثسافعی : ہو استثناء من امصداد ا حیار ڑل التفرق ء والمراد 
اُنہما إإن اختارا إمضاء البیع قہل التفرق لزم یع حینئذ وبطل اعتبار التفرق ٤‏ 
فالتقد بر إلا الییع الذی جری فیه التخایر ء قال اآلووی : : اتفق أھمابنا علی تر جیح 
ھذا لویل وأبطل کثیر منہم ماسواہ وغاطوا قائلە ء ۰ء وروایة اللِث ظاھرۃ 
جدا فی تر جیحہ ء وقیل ہو استثناء من انقطاع الحیار باللفرق ء وقیسسل المزاد 
بقولہ أو یفرق(8) أحدھا الآخر ء أی فیشثرط ا حیار مصدۃ متعینة فلا ینقضی 
الحیار بالتفرق بل یق حی مضی الدقے حکاہ امن عبد اللر عن ای ور ٤‏ وقیل 
ھوا۔ہٰشاء من ائبات خیاز انجلیس ؛ والعنی أو مغیر أحدھا الآخر فختارق خیار ۱ 
اجل فیتی ء وھذا أُضعف مذہ الاحمالات + وقبل قوله إلاآنیکون یع خیارأی 


:ہما با حیارما م یتفرقا إلا ُن یتخایرا ا ولو قبل التفرق ء ولا أن یکونالیع بشرط . 


ا حیار ولو بمس_د التفرق ء وھو قول بجمع التأو یلین الاولین : ویؤیدہ روایة 
. عیبد الر(زاق عن سفیان فی حدیث الیاب الذی یله حث قال فه : لا یع ا یار ء 
أو بقول لصاحه : و اختر ء إن حاتےا دأوء عل التقسم ء لاعل الككث١٠ھ‏ 
مافی الفتم . وماقال ا حطانی ھذا أوضج شیء فی وت ار لیلی تقب عرہ 
االعنی بقولہ: قلت : قولہ أوضح ثیء فی 'وت خیار ا جلی فما إذا اوت7 
أحد المایعین والآخر مخیز إن شاء قبلہ وإن نشاء ردہ ٠‏ وَأَمَاإذِا حمیل الابجاب 
والقبول من الطرفین فقد تم العقد فلاخیار بعد ذلك إلا بشرط شرط فیه أو خیار 
العیب؛والدلیل علیہ حدیثمرۃ أخرجہ النسائی آخر ماذ کرہ العنی راد علے؛ 
وعلی قولہ هو مطل لکل اویل ۱١‏ . 

۔() یم مؤدی کلام الحافظ رحه اللہ کا قیم قرب من قولہ : ون تفرفا. 


(ھ) کذا ف الأصل ۱۲ز 


٠‏ لام الدراری 


وکانا جیعاً أی مجتمعین علی عزیتہما غیر نا کصین عحماقصداء والل أعلم حقیقة 
الحال ء وا لمقام لابخلو عن [غفال ۔ 


( باب إذا اشتری شیئاً('ف وہب من ساعتہ الح) 


بد آن بانارز مفاح میا لیم یم فدہ ء زها غا نا اضاع 
الیع بفسخ احدھاء٤ھ‏ وتعہ القسطلاف ۱ء 

() قال الحافظ ذ قال اىن امیر ۵ ,0 
ان عمر: ا حدبی الاب 6 وفه قصتہ مع علمان وھو بین فی ذلك مم خئی.آن 


رض علیہ محدیث ابنِ عمر فی قصة المیرالصعب؛ لان ا3 ات و 7۰ 
بنفس تمام المقد فا_لف ا جواب عن ذلك فی الرجحة بر كە: و دیگی ایائع 


.... یعنی ان الحبة المذ کورۃ [نا نت يإمضاء الام وسکوتہ امنزل منزلة قولہ ء وقال““ 


ان التین: : ھذا تعسف من الخاری ولابظن بالنی يك أنہ وہب ما فی لاحد خیار 
ولا(نکا ر للانہ :نا بعث میا ٢٠ھ‏ . قال الحافظ : وجوامبہ آنہ لِم قد بین ذلك 
باللاحادیث السابقة المصرحة مخیار انجلس ؛ وا مع بین الحدیٹین ممکن بأن یکون ۔ 
بصد العقد فارق عمر بأن: تدم أ و تاأخزعله مثلا شم وھب : ولیس فی الحد ۱ 
مایشت ذلك ولا ماینغه ؛ فلا مانع للاحتجاج ہذہ الواقعة المیئیة فی إبطال مادلت: 
ہے علەالاحاد, یٹ صر بحة من بات خیار انجاس: لی آخر مابسطاہ الحافظء قلت :_ 
.. عاقال الحافظ من احتمال تفرق عمر رضی اللہ تعالی علہ لایلائہ لفظ الحدیی- 
کیاتری من قولہ فاعہ نقال با اھولك یاعہداللہ ء وماقال إن ممانی حدیٹی الباب 
نص فی خیار الجلس بخالفه ماسیأق قریاً فی باب إذا اشتری متاعا أو ذایةف و ضعة 
عند البائع ‏ قالابنعمر : ما أدرکتالصفقة حیا بموعاً فھو من البتاع) قالالمیق :.-_ 
قال ان‌حزم : صح ھذا عن ابنعمر ولایعلم لہ مخالف منالصحابة ء وقال الطحاوی: 
افھذا ان عمر یذھب فما آدرکت الصیفقة حا فھلك بعدھا أنہ من مال ااشتری فدل ‏ 


ا رہ الادس أ 


کأبہ قاس على المبة('' الییع فکا جازت ہہِة ا لشتری قبل قبضہ فکذلك البیع ء 
و(نھا منعہ('" آئو حنیفة رحمہ اللہ تعا ی لقولہ عليه السلام : لاتبع مالیس عندك ء 
ولورودالہی عن ہیعالطعام قبل القبض,؛ وقدقال ا ن‌عباس رض اللہ عنہما : أحسب 
×. کل ثیء مثلہ مع أنالعلة وی کون ال بیع مظنة الملاكئیشمل کل ثئیء لا العقارات 
فوجبتعممال حم + ولابیعد أُن یقال ۔ واشەأعلم حقیقة الحال ۔ إنغ رض البخاری 


ذلك أنه کان پری أن الییع یم باالاقوال قبل الفرقة ال بعد ذلك: وآن المیع ینتقل 
من ملك البائئع لی ملك ا مبتاع حتی بہلک من مالہ إن هلك ١۱٢۱ء‏ 
) لعی اأنالاإما م البخاری رحمەاللہتعا یل ذ کرف الاب حدیث ال حبةء فاستنباط 
۱ یم قیاس ہ وقال لیف پوت إلح قال الکرمانی : ہذا ما ثیت 
بالقیاس علی اطبة الثابتة بالحدیث ۱٢۱٠٢١‏ 
٠‏ )0) قمقر یس(آ فی ہ باب شراہ الدواب وا یں وإذا اشتری دابق اح >> 
اختلاف الائمة فی ذلك وأنہم اتفقوا علی منع بیع الطعام قبل قبضه ْ۱ واختلفوا 
فما عدا امام عل ربعة مذاھب + منہا مذھب الإمام ان خیفة أنہ لابجوز 
البیع قبل القبض مطاقاً إلا الدور والارض ء قال الموفق : بعد ماذکر الاختلاف 
فما بحتاج إلی القبض وما لابجحتاج : وکل ما ححتاج(لی قبض | إذا اشتراہم بجر یع 
حتی یقبضہ ء وقول النی َك من ابتاع طعاما فلا یعہ ح قی بستوففه ؛ متفق علهءو 
أعل بین أھل العلم خلافً ا لاماحی عنالی أنە قال : لاباس بییع کل شیە٭قبل‌قبضہ 
قال ان عبد البر : ھذا قولہ مردود بالسنة ء والحجة الجمعة علی الطعام:؛ وأظہ م 
لغ ھذا الحدیث ء ومثل ھذا لابلتفت إله ء وأما غیر ذلك فجوز بعه قب ل قبضه 
فی أظھرالروایتین ء وھوقول اللاوزاعی و إسحاق وغیرھہماء وعن أحد روایةأخری 
لا جوزبیعئیەقبل قبضہ:وہذاقو لأں یفةءوالشافم ی[لاأن ا اخیفةأجازیسع‌العقار 
قیل قبضهء واحتجوا بنہی انی علیەالصلاۃوالسلام عن ہم الطعام قب ل قبضه ٭ وعاروی 
أبوداودآنانی َلأر نہی آن‌تباعالسلع حرث تبتاع حی بحوزھالتجار[لرحا م؛وروی: 


رف ۱ لامع الدراری 
رحة اللہ عیله منہا لیس إثبات جواز ال بة مخصوعہا'' بل المقصود یان بعض 
التصرفات الجمائرۃ قبل القبض کالمتق مثلا؟ والبةا' علی رأبہ والیع مطقاً 
علی(٤)‏ رأی طاوس کا ذکرہ رحة اللہ لہ ۰ 008۶ ۱ 


ان ماجه أن ان ی بل یتر الصدقات حتی تقِض ء وروی أُن انی بر 
ما بعث عتاب بن أسید [ل مکہ فٛال انہہم عن بیع مالم بقضرہ + وعن ذح 
مال م یضمنوہ١٢١ھ ٣۷٢‏ . 

- فشکون الرجمة حینئذ من اللاصل اٹامن عشر من أصول الراجم‎ )١( 

کرو قال الحاؤظ : اختلفوا فی الڑعتاقء فاہجھور علی نہ یصح الاعتاق ویصیر 
ض]آ سواء کان لیائ حق الحبس بان کان ان حالا وم بدفم ُء ١٠ھ‏ 
ا اللوفق : مت تصرف الشتری ف الیم فی مدة البار قصرن ختص الك بط 
خبارہ : کإعتاق العبد وکتابتہ وبیعہ وھتہ ووطہ ال اریة أو ما سائ یا کی ا 
او صن ذلك ؛ وھذا مذھب.: ان حنیفة والشافعی ؛ وذکر او الخطاب 
07 700۳0000 اہر خبارہ ولا بطل إ [لا بالتصریح بالرضاء 
ولابصم لان ھمذا ۔یتضمن إجازۃ ؟إلیع ٠‏ ویدل علی جزیت جد 
سے لو اشن ۱ 

(۳) قالالحافظ: وق خاش راف 2 فہما أنہما' ا 
. لایصحان ء وحدیث ابن عمر فی قصة البعین الصعب حجة قابلہ ؛ ومکن ا راب 
عنه بأنہ عتمل ان یکون ابن عمرکان وکیلا فی الض قیل اطیة ٤‏ وھو اختارن - 
اھر ری ء قال : إذا اأذنااشریلام, وہوبالہ فی قبض البیع کئی وتم! لبیع وحصات 
ا مبة بعدہ إلل آخر ماذکرہ وع قرب 00 ن اهة 
والعتاق وغیرصا عندم . 

)٤(‏ قال ال سطلای بعا سی فول طاوس قولہ : علی الرضا أیعلی ؛مرط 
نہ لو رضی بہ أجاز العقد ٠ھ‏ قال الحافظ : قول طاوس وصلہسعید بن منصور 


او اش ا - 
.9ت سے سے سے سے سس سس سس سس ڈڈڈڈوپسیینگئوسسوسگیئیوئپورژیھ 


من '''البائع ولوقبل قبض البائع المُن‌والمشری المبیعءو(ن کان مشروطاً بکو نەعل 
ان الاول علی ماذکروہ فی باب الإقالة!"' ء وعلی ھذا فلا یضر نا أثر ان عمر 
رضی اش عنہماعل النأویل الڈی ذ کرنا من حل ا حیار علی الاستحباب: واللہ أعل . 


وعبد الرزاق من طریق ابن طاوس عن أٔبيه نحوہ ء وزاد عبد الرزاق وعن معمر 
عن آیوب عن ابن سیرین إذا بعت شینا علی الرضا فان الیار ما حتی بتفرقا 
عن الرضا٢۱ھ ۱٢‏ ِ 

(() قالالموفق : ومالا بھرز بیعہ قبل قبضہ لامج زبیعہ لبائعہ لعمومالهحرفەء 
قال القاضی : ولو ابتاع شیناً سا حتاج إل قِض فلت یلد آخر لم یکن لہ مطالتہ 
ولا أخذ بدلہ وإن تراضا لأانہ مبیع مم بقبیضش۱۷ھ ۱٢‏ 

)٢(‏ قال الموفق : اختافت الروایة فی القالة فعنه أنہا سخ ؛ وھو الصحح 
وھو مذھب الشافعی ٤‏ والانیة أنہا بیع وہی مذھب مالك وحکی عن أن حفة 
اُنہا فسخ فی حق التعاقدن بیع فی حق غیرھا فلا تثبت أحکام الییع فی حقھماءبل 
جوز ٹی السلم ء وفی المبیع قہل قبضہ ویثت حم الیم ٹی حق الشفیع حتی بجرزلہ 
أخذالشقص النی تقایلا فه بالشفعة ہ قالابنالمذر : وف إجماعھمأنر سول الگ 
نہی عن بیع الطمام قسل قبضه مع اجماعھم علی ان لہ أن یقیسل المسلم یع المسلم 
فیہ دلیل علی أن الإقالة لیست بیعاء ولانہا تنقدرباشن‌الاول ول وکانت یعأ م تتقدر 
فإن قلنامی فسخ جاز تقبل القبض و بعدہ و إن قلذامی بیع م محرقبل القِض فمایعتر 
فەالتقض لان یعہمن باعہقبل قبضہ لامج رز الا جوزمن‌غیرہ: ولانجرزإلا مثل الٹن 
سواء قلنا بی فسخ رع لانہاخصت بثل اشن کالتولیة ء وفیہ وجەآخر أنہاتجوز 

باکٹرمن اشنالاول وأقزت (ذا قانالإنہ بیع کسائرالبیوع فان قلنا : لانجوز[لا عثل 
الٹن الاول فأقال بأقل منہ او أکثر لم ػصح الإقالةء وکان ا ملك باقباً لامشتری ء 
وہذا قال الشافمی وحی عن أں حیفة أنہا تصح بالٹن ال٭اول ویطل الشرط لان 
لفظ الاقاة اقتضی مثل الڈن: والشرط ینافیہ فبطل وبتی الفسخ علی مقتضاہ کسائر 


۵٤‏ لامع الدراری 


000۳ ج->فتیص یٹ ہے چشدرچ سو..-۰ 
قولہ : (وفہم أسواقھم'" ومن لیسں منہم ) عذت بذلك أن مؤلام براء 
مق الائم ء ویە تحقق”' ارجم 


الفسوخ١٠ھ.‏ وف ا مدایة: الإقالة جائزۃ فالیع مل اللاول فان شرط اکثر منہ 
أرٍأقل فالشرط باطل ؛ ویر دمثل الشنالاول؛واللاصل أن‌الإقالۃفسخ فی حقالتعاقدین 
بیع جدید فی حق غیرہیاء إلا أن لا مکن جعلہ فسخاً فتبطل ء وھذا عند أں‌خیفة 
وعند ا یوسف هو یع لا أن لاممکن جعلہ بیعا فیجعل فسخا . إلا أن لابمکن 
فطل ء وعند ممد مو ذفخ إلا إذا تعذر جعلہ فسخاً فزجعل یع إلا أن لا پمکن 
افیطل٤‏ مم قال : إذا بت ھذا فقول إذا شرط الاکثر فالإقالة علی الین ال٭اول 
لتعذر الفسخ علی الزیادة إذ رفع مالم یکن مابتاً محال فیطل الشرط ء لان الاقالة 

لابطل بالشروط الفاسدة مخلاف البیع ؛ وکذا إذاشرط الاقل ١اھ.‏ ۱ 


(‌ قال الحافظ قولہ : وفہم أسواقھم کذا عند البخاری با مھملة والقاف مع 
سوق‌و علیہ برجم ء والمی اٴھل أسواقھم أو السوقة مہم * وقولہ منلییں مہم أی 
من رافقھم وم پقصدموافقتہم ٠‏ ولاف عم :وفہمأشرافھم باللعجمة والراء والفاء؛ 
وف روایة مد بن بکار عند الا ماع لی وفیہمسوامم ء وقال وقع فی روایة البخاری 
ْ أسواقھم فأظلہ تصحیفاًء فان الکلام نی الے۔ف بالناس لابالاسواق : قال الحافظ: 
پل لفظ سواہم تصحرف: فإنہ معنی قولہ :ومن لیس منہم فیزم منە اللکرارخلاف 
روالة البخاری 3 تم أُقرب الروایات إی الصواب روابة ان نم ولیں فی لفظ 
آسواقھم مادم أن یکونا خسف بالناس فالمراد بالاسواق أهلھا أی خسف با قاتلة 
٘ منہم ومن لیس من أھل القتال کالباعة ء ١٢۱١ء‏ 
)۲( فإن الإمام البخاری ترجم علی الحدیث باب ماذکر ف الاسواق ؛ قال 
ان بطال: أراد بذکر الاسواق إباحة المناجر ودخول الاسواقللاشراف والفضلاء 
وکأنہ أشار إل مال یثٔت علی شرطہ من أنہا شر القاع ٤‏ وہو حدیث أخرجہ_. 


۲ 0)8 7 
ےس سس سسٹٹ شس سس ۔سہ۔ہ۔-س۔مملم۔سسسس--٭سسسدس ھت ُژإمجچجمحح تک 
وا جواب! أنہم بشترکون فی العذاب لشکثیر سوادہم ء مم بخبرون علی حسب 
نیاتہم: فعلم أن ہل السوق 'مقسم نیتہم إل ا حر وی الشر 


5 واذار وحححہ الام من حدیث جبیر بن مطعہ آن النی مك تقر قال داحب 
البقاع یل ال الماجد؛ ۶ لغضش القاع ل ارہ الاسواق 7 ۔ حسن وأخرجھ 
"انان والحام: : وأیضاً من نحدیث ابن عمر نوہ ء قال ابن بطال :وھذا خرج 
علی الغالبء وإلا فرب سوق یذ کر فہاالقہ کہ من کثیر من المساجد ۱١‏ ھ. 


(١)‏ قال الحافظ : والغرض أنہا استشکلت وقوع العذاب علی من لا إرادۃ لہ 
فی القتال الذی هو سبب العقوبة فوقع الجواب ہء بآناامسے_ذاب یقع عاماً لحضور 
آجا م ویعثون بد ذلك علی نیاتہم ٤‏ وف روایة مس لکون مھلکا واحداً 
ویصدرون مصادر می ؛ وفیحدیث أمسلیة عندمسلء ٠‏ فقت : بارسولالله فکِف 
جن کان کارھا؟ قال خسف یہ: ولکن‌یعث ہوم القامة علی نیت ای خسف باججیع 
لشؤم الاشراں مم 2 بعامل کیل أحد عند الحساب سب قصدہ : قال الھلب فی ھذا: 
الحدیث : إن من کش سو ردق ق عیة خار ط ال تلزمه4 معہم ؛ قال 

واستذط منه مالك رحمہ اللہ عقو ىة من جالس شربة ا خر وإن م شرب ؛ وہ 
ان امیر ہن العقو ىة التی فی الحدیث ہی‌الھجمة السماویة: فلا یقاس علہاااعقو بات 
الشرعة : ویؤژیدہ آخرالحدیث حیثشقال : ہ وییعژوت علی نیاتہم وفی ھذا الحدیثٹ 
[ن الاعحال تعترہ بذة العامل والتحذبر من مصاحبة أھل الظم ومجالتہم ونکثیر 

سوادم ءإلا۔ان اضطر إیى ذلك ویردد ا انظر فی مصاحة التناجر لاہ ل الفتة ہل 
|[عائة لم علی ظالھم ٠‏ و ہی من الضرورۃ البشر بة مم بعتر عمل کل أآحسد بۃ 
وع الثانی بدل ظاہرالحدیث ۱۰ھ . مم قالالحافظ :قال ان التین : عثمل.أن یکون 
مذناا جیش الذی تخسف ہہم م الذن بہدمون الکعیة ننقم مہم فخسف ہم ؛ 
اوتعقب بآن قی بضٴ طرقه عند مسل أن 0 0ن 
الحبشة وأبضاً فقتدی کلامہ آپم شف ہم بعد أن یہدموها ویرجعوا وظاہر 


کو لاممالدراری 


قولہ : (دعا رجل بالبقیع ) وکانت'" علی قرب منہ بجارات من ا حول 


الحیر نہ بخصف ہہم قسل أن یصلوا ]ا١ھ‏ . وقد تقدم فی کتاب الحج باب _ 


هدم الكعة وذ کر فیه حدیث عائٗشة رضی اللہ عنہا ھذا تعلقا وحدیث ان‌عباس 


رضی اللہ عله موصولا بلفظ کأی بہ أسوداً أخج یقلمھا حجراً حجرا ء وحدیث . 
5 ھریرۃ بلفظ مخرب الْكعبة ذوالسویقتین منالحیشة: قالا حافظ قولہ : ام -_ 


الک یىی نی آخر الرمان وحدیث عائشة وصلهہ الصنف فی أوائل البیوع ومناسبتہ 
مذہ الرجمة من جھة ان فه إشارۃ إل اأُن غرو الکعَة سیقع ؛فمرة یہلکھم اشقبل 


الوصول اما وأخری کہم ' والظاھر أن غسزو الذین مخربونہ اھر عن 


الاولین ۰ وبسط صاحبالإئماعة فی روایات هدمالکعبة والاختلاف قْ نہ 
یکونفی زمن عٍسی عله ااصلاۃ والسلام أو بعدہ ء وقال القسظلاف ذ کر ا حلیمی 
ان خراب الكعبة یکرن فی زمن عیسی علیہ الصلاة والسلام ‏ وقال القرطی بعد 
رفع القرآن من الصدور وا لمصاحف : وذلك بعد موت عیسی عله السلام وھو 
الصحیحم ١١ھ‏ . قلت ھذا ہو ا مدم الاخیں وھذا کہ غیر ماوقع فی زمنانالزیر 

رضی اللہ تعا ی عنەء وقدتقدم کنابالی ٹی باب ول اللہ تعا ی دجعل الله الكعة 
ایت ا رام الاںة حدیث هدم الکعمة ء وذ کر العلامة العبنی فبہ بعض الروایات 


الواردۃ فی هدم بیس الإمام اابخاری فىسە عن آیسعید الدری عن ۱ 
ای ار ا سس سی ا ات ماج وفال ۱ 


عبد الرحن عن شعة قال : لانقوم الساء2ة حتی لاعج ایت قال الإمام الخاری 
وااول اکر اٴھ. وتقدم الکلام علی ذلكٴ فی کناب الحج ۲ء 

)١ (‏ قال الحافظ : حدایث انس أوردہ الإمام البخاری من طریقین عن حمید 
علہ ء وااغرض منە هھنا قولہ فی أولالطریق اڑول کان انی مك فی السوق وفالدۃة 
[برادالطریق الثانیة قولہ فہا [نہ کان بالقیع فأشار لان المراد بالسوق فی الرواىة 
الاول السوق الذی کان.بالبقیع ١٥ھ‏ . وع القسطلافالحافظ إذ قال قولہ بالقبع 


ا یرہ السادوس ۷ھ 


وغیزھا فصح ارادہ هھنا وفه ا رج . 


ای بالسوق الذی کان ٭ ئم قال : وقد عورض المصنف رحہ اللہ ف إہبراد ھمذہ 
الطریق الثانیة بأنہ لیس فیہا ذ کر السوق: وماتقدم من کون السوق کان بالبقیعقال 
العینی محتاج لی دلبل ١٢ھ‏ . قلت : وبسط العبنی ہذا الإیرادإذ قال فی حدیث 
القیعھذا طریق آخر یا لحدیثالسابق ء قال انالتین : لیس ھذا الحدیث ماہدخل 
فی ھذا التبویب لان لیس فیہ ذ کر السوق ؛ وقال بعضہم : وفائدۃ یراد الطریق 
الثانیة إلی آخر ماتقدم من کلام الحافظ: قلت ہمذا عتاج إل دلیل علی ان ا مراد 
ماذکرہ: والقیع فی الاصل من الارض المکانالسع: ولاہسمی بقیعاً [لاوفه 
حر أوأصو ما ء وبقیع الخرقد موضع بظاہر ا مدینة فیہ قہورأہاھاکان رہ جرالغرقد 
فذہبوبق اسه ٤‏ وفالّدۃ ہراد ھذا .ا الطریق وإن مم یکن فه ذ کر الس و قالتذرہ غلی 
أُنه رواہ من طریقین فالمطابقة رجف الطر بق اللٛاو لی ظاھرۃ ء وأماالطریقالثایة 
فی الحققة تہمالطریق‌الاول فدخلنی سک وقال الکرمانی: ماوجەتعلقہ بالرجمف 
اقلت کان فٰالبقیعسوق فی ذلكالوقت : قلت ھذا محتاج إلی الدلہل کا ذکرناہ عند 
قول بعضہموالظاہر أُنہ أخذ ماقالہ الکرماف۶١۱ھ‏ . قلت ویؤید الحافظ ماأخرجه _ 
أحد مج من حدایث قیس بن ای عزرۃ قال کنا نسمی المماسرۃ عل عہد 
رسولاللہ بل سار وأتانا بابقیع نقال حامتفت انجارإن الیع محضرہا لف والکذب, 
الحدرثف پت بق أآخری قال : أزانا رسول اللہ لک ونحن فی السوق بنحو ۱ 
ماتقدم فھذا یدل علی کون السوق ف القیع ؛ وذکرصاحب معجراللدان : وبقیع 
ا بل موعظع با مدینة عند دار زید بن ابت ١١ھ‏ . قات : وعلی ھذا فلا یعد اأن 
پقال: لیس امراد بالبقیع فی الحدیث القبع المعروف: بل ا مراد بقیع ال فٍصح 
[ہزاد ابخاری الحدیث نی الرجمة ونوجیە الشیخ قدس سرہ پشیر [لی أُن ذلك 
کان قریاً من القیع المعروف ۱۲ ء 


٦۸‏ ْ لامع اللراری 


ا ہت تہ مجئے جس شش ےج جج ےس ج ہر ےر ہو ہش ہے 
(قال سفبان قال عید الله أخرف) اخ لنظة قال زائدۂ ء أو عمل!" علی ان 
قولہ أخمرنی تفسیں لہ؛ والمعنی أخبرف عیید اللہ إلح ٠‏ ۱ 


قولہ : (قوس غلفاء) وذلك أن القوس غلافاًا" 7 


( باب الکیل علی البائع”” والمعطی) 


)) ھذا ھوالظاھر والمعروف وھو ف معن قولہ : قالسفیان أخرف عیداللہ 
وما أفادہ الشوخ من ان لفظة قال زائدة فھو لتکرارہ بقولہ قال سفیان ء وقال 
الحافظ قولہ عبیدالقہ أخخرف ففه تقدمم اسم الراوی علی ااصہغۃ ء وھو جائز وأراد 
البخاری باہراد ھذہ الزیادۃ بیان لقاء عبید اللہ لنافعٴ بن جبیر ء فلا آضرالعنعنة ‏ 
الطریق الموصلة لان من لیس عدلس إذا ثبت لقاوہ ان حدث عنہ حملت عنعنته 
على السماع:اتفافً٢۵۱١٢۱‏ ۱ ٰ' 


() نە الشیخ علی ذلك لان ااغلاف للسیف معروف مخلاف القوس ؛ تال 


(ء) قال الحافظ :قولہ علی البائع والمعطی بائع کان أو موفی دین أو غیرذلك 
ویلتحق بالکیل فی ذلك الوزن فما یوزن من السلع وھو قول فقھاء الٛامصار 
وکذلك مؤنة وزن الئن علی النشتری : إلا ند ان فھو علی البائع علل الاصح 
۱ عند الشافعہة ١٠ھ‏ . وقال العینی : قال الفقھاء إن الکیل والوزن فا یکال وہوزن 
من المبیعات عل البائع : ومن عليه الوزن والکیل فعليه أجرة ذلكء وھوقول 
مالك وأف حیفة والشافعمی وأن ور وفی التوضیح عندنا أن من اللکیل علی 
ابائع ووزن الٹن علی آاشتری فی وأجرۃ القاد وجہان ویزغی أن یکون لی 
لبائع ء وأجرۃ النقل اتاج إلیه فی تسلیم النقول علی ا شبری صرح ب المتول ء 
وقال بعض أصابنا علی اللإٴمام ان بنصب کیالا ووزااً ف ال٭اسواق و رزقھما من 


ے ا رہ السادس ۹ھ 5 
سیت سس من سن سل سس ےب ا ا 
ودلالة الروابة عله فظاہر ما فی الاول یق کت (') ا حٹی ء وأما فی الثانیة 


سہم الصاخء وقالت ال حنفیة أجرۃ نقد ان ووزنہ عل ا مشتری ٤‏ وعن مد ن 
الحسن أجرۃ نقد الئن غلی,البائع وعله أن أجرۃ القد علی رب الدین بعد القض 
وقلہ علی المدبن ١ھ‏ . وف اطدایة وأجرۃ الکیال وناقد الین عل البائع أُما 
الکیل فلا بد منە للقسلم وھو عل البائع ومعنی ھذا إذا بع مکايلة وکٰذا أجرة 
الوزان والذراع والعداد وأما النقد فالمذکور رواة ان رستم عن محمد لان انقد 
یکون بعدالنسلیم ؛ ألاترینہ یکو نبعدالوزن : والبائع ھو اتاج إلیه لمیزماتعلق بہ 
اه منغیرہ أُو لعرف المعیب ایرد وفی روابة ان ماعة عنه عل ا مشری اچ 
حتاج إلی تسلیم ا ید القدر والجودۃ تعرف بالنقد کا پعرف القدر بالوزن ء٤‏ 
افسکون عله وأجرۃ وزان اشن علی ا لشتری ما بینا اہ ھو ا حتاج لی تسلم الشن 
وہالوزن بتحقق اقسلم ١۱ھ‏ . قال الموفق : واأجرۃ الکیال والوزان علی البائم 
لان عليه تقیض المیع للشنری والقہض لا عصل إلا ,ذلك فکان عل البائع 
وقال ٹی موضع آخر من اشتری زرعا أُوجزۃ من الرطة ون وها فان حصاد 
الزرع وجز الرطبة علی الشٹری لان نقسل المیع وتفریغ ملك البائم منہ علی 
الشتری کنقل الطعام ا بیع من دار البائع : ویفارق الکیل والوزن فإنہما علی 
ایائم للانہما من مؤنة النسلیم إلی الشتری والنسلم۔عل البائع ؛ وہھنا حصل 
النسلم بالتخلیة بدون القطع ء وھذا مذھب أن حیفة والشافعی . ولا أعلم فہ 
مخالفاً ۱١‏ ھ٠‏ ۱۳ ۱ : ۱ .... 
0) کپ اق : فولہ, إذا بعت فکل ء فیہ الترجمة لان معن ۔قولہ 
ہ لإذا ہمت فکل ء ہو مغی قولهہ فی الترجمة باب الکیل علی البائع . ولفرق بین 
الکل والاکتیال ان الاکتبال بستعمل إذا کان الکیل لنفه : کا یقال فلان 
مکانسپ لنفسه وکاسپ لنفمه وغیرہ ء وکذلك الاشتراء للغضه والشراء أع ٠١‏ ٭ 


لامع افزاری _ - 


اتوجمة ذکر کیل ناسبے 5- یذکر الذیة اتی ذکر فہا الکیل فقال دوإذا 
کالوہم أو وزنوہم ء مع أن فیہ دلالق(“ علی أُن الکیل والوزن لمنھا ہو علی 
البائعوالمعطی ؛ ولا یتوہ أن أول الیة وہو قولہ تعالی دوإذا اکتالوا علی 
التاس ء یذل علی أُن الکیل قد یکون من ا لاشتری'!'' والآخذ أ یضا لان معنی 
قولہ دا کتالوا * ہو الاخذ والاستیفاء لا الکیل : ولو سلم المعنی إذا کال لحم 
لبائع لایستلمون کیلہ ہل یسزیدون!' منه فنسب الکا ل (لیہم : لانہم الصرفون 


عا فی الحاشة عن الکرمانی والمینی ء وقال الراغب : یقال کلت الطعام إذا أعطته 
کیلا ء واکتلت علیہ آخذت منە کیلا ۱۲ . 

()کا آشار لی الإمام البخاری بقولہ کالوا لحم ۱١‏ . 

)٣(‏ قال الرازی فی التفسیر اللکبیں : الا کتیالالاخذ ہالکیل کالانران الإاخذ 
بالوزن ء نم إن اللمة التَادۃ ا نَقال: ا کتلت منفلان ولایقال: ا كکتت عل فلان ۰ 
ما الوجہ ؟ فا جواب من وجپین ؛ اللاول الا کان اکتیالم من انساس 
اکتیالافیہ إ(ضرار بہم وتحامل علیہم أنم علی مقام من الدالة علی ذلك . الشانی: 
قال الفراء اکنالوا من الناس ء وعلی ومن فی ہذا ا موضع یعتقبان للانہ حق علیہ 
فإذا قال اکتات عليك فكأنہ قال أخذت ماعليك : وإذا قال اکنات منك فہو 
کقولہ استوفیت منك١۱ھ.‏ وکس صاحب ا مل فی نقل قول الفراء إذ ال ؛ 
قال الفراء یقال اکتلت علی الناس استوفیت مہم واکتلت مہم أخذت 
ما علیہم ١۱ھ‏ . وحکی الشوکانی فی نفسیںہ قول الفراء مثل ماحکی الرازی 
فھو الاوجہ ۲ء 

(۳) قال الصاوی قولہ یِستوفون أی یزیدون علی حقھمولیس امرادیستوفون 
حقھہ فقط إذ لیس فی ذلك نہی ١۱ھ‏ . وف ا جحل : قال الزمخشری ماکان ا کتیاغم 
اکتبلا بضرہ ویتحامل فہ علی م ُہدل دعلیء مکان دمن, لادلالة علی ذلاك١٠ھ.‏ 
وتقم ذت نی کلام الرازی ایضا ۱۲ . 


یی ك 


فِه ٠‏ ولہپ( ء اکنالوا حیلستوفوا ٦‏ 9 ءھ0 
الا بة من أن الاکتیال بستعمل لما یحعلہ المرہ للفسة ٠‏ 

۱ قو( کان عندہ صرف) إِن کان امتغباماً فذاآژظقٰ ؛ ولفظه کإان(٢)‏ ا ۰ 
وإن کان شرطا فااراء نوف ؛ فلأھا آو لیایناا۔ ٠<‏ 

(قال سفیان : ہو الذی حفظاہ من الرھری ) یعنی بذلك!' أنھذہ الروایة _ 
۱ صرویة بأطول من ہذا : فکان مظنة أن یتوہ فیہ الحطً إلی عمرو فدفعہ سفیان _ 
نماد من الدھری آی اس یں رہظ زع ا کہ جرد ۔ 


۰ (ر) ال احافظ ؛ قولہ اکنالول خی تستوفوا؛ ۹ “92۰و ٠‏ 
جو پر موی ا یو سیوا 
ومطابقتہ اترجة أن الاکتیال پستعمل ما یأخذہ المرء لنفسه ء کا یقال اشتو 
.._ ذا اتخذ الشواء؛ واکنسب إذا حصل لیب زیر ذلك حد رف خائ: ۱ 

1ئ ١‏ 
(۳)و بدل 08 وا بقالشر بعالر: بعقال؟ رمالد الفتجوا الم وااقستطلای . 
١‏ الٰة عن لف کان زافظیا : من عندہ صرف افقال طلحة آنا ۳ *- 
" (م) قال الحافظ قولہ : قال سفیانھر ان یینة وقولہ ھذا ااذی خفظداہ الحء 
أشار إل القصة المذکورۃ وآأنہ حفظ من الزھری الن بغیر زیادة ء وقد -, 
حفظھا مالك وغیرعن الزھری وأ بعد الکرمانی فقال غرض سفیانتصدیق ححرو 
وآنہ حفظ نظیر ماروی ۰٤ھ‏ . فلت : ونص الکرمانی قال سفیان الذی روی 
۱ عمروعن الزھری نحن حفظاہ أیضا منه بلازیادۃ وغرضه منەتصدیق رو ١1ھ‏ ۱ 
ووافق الع الکرمانی فقال: أیالذی کان عمرو بحدلہ عن‌الزھری بلازیادۃ فە ؛ قال 
االکرمافیغرضه منه تصدیق مرو ء وألابٹہم : أہھ۔ الکرعانی ء قلت : ما أُبعد 
ا فه بل غرضه ھذا وشیء آخر وہوالإشارة إلی نہ حفظہ عن الزھری ہالسماع ء آف 
ووافق الھسطلالالحافظ إذ قال : قالرسفیان أی اإذی کان مرو بن دنار بعدث , 


ا سر قسف رپ 


سک و23" لامع الدراری 


قولہ (یژووہ إلی رحالم) والمراد بالإبواء إل الرحل '' ہوالقبض کیغماتحقق. 


عن‌الزھری ھواإذی حفظناہ منالزھری لیس‌فه زیادۃ وقدحفظ الزیادۃ مالكوغیرہ 
عن الزھری ۰. قلت :وقد أخرج مالك فی موطاأء عن الرھری عن مالك بن 
وس بن حدئان نہ الس صرفا .مائثة دینار تقال فدعانی طلحة بن عیداللہ فتراوضنا _ 
حتی اصطرف می ء وأخذ الذھب ایقلہا نی یدہء مال خی بأتی خازف من الله فابة [ 
وعمربنالحطاب رضی اللہ علہ وسمع ء فقال عمر لا ۔ واللہ لاتفارقہ حتی تأخذ منەهء 
حم قال قال رسولہ اللہ بِ ہ الذھب بالورق ربا إلا ھاوھا ء الحدیٹ ۱۲ 

 جرخ قال القسطلان قولہ ە حتی یوؤووہ (لرحامء *أی منازہم ء ھذا قد‎ (١) 
مخرج الغالب والمراد القبض ء وفی بعض طرق مسلم عن ابن عمر کنا نبتاع الطعام‎ 
فیعث عینا رسول اللہ ڑگ من أمرنا باتقالہ من کان الدی اہتناء نے إ‎ 
مکان سواہ قبل أن نیعہ ء وفرق مالك فی کر‎ 


جک اج بیع الجزاف قبل قبضہ لانہ مرئی فیک فیة التخلیة ١۱ھ‏ : زاد الحافظ : 


وبقول مالک قال!لاوزاعی وإسحاق ؛ واحتج لم انا هر اف مر فتکؤفِه اتعاة: ٰ 
والاستیغاء إنھا یکون فی مکیل أو موزون ء وقدازوی مد من دی ان :عر 
مرفوعا من اشتری طعاماً ہکیل أو وزن فلابیعہ حتی بقضه ء ورواہ أبو داود:۔ 

. والنسائی بلفظ ہ نہی أن یوحم‌أحد طماماً اشتراہ پکپل حتی یستوفہ >والدارقطنی , 
من حدیث جار ہ نہی رسول اللہ یآ من بیع الطعام خی بحری فیہ الصامان - 
صاع البائع وصاع الشتری ء ونحوہ لہزار من حدیث آں ھریرۃ پإستاد حسن >_ 
وفی ذلك دلال علی اشتراط القہض فی المکیل ہالکیل وف ا موزون بالوزن فن 
اشتری شیناً مکایلة أو موازنة فقبضہ جزافاً فقبضہ فاسد : وکیذا لو اشتزی مکابلة ۱ 
فقبعضہ مرازنة وباممکس ء ومن اشتری مکایلة وقبضہ تم باعہ لغیرہم بجر تسلیمہ - 
بالکیل الاول حتی یکلہ علی من اشتراہ نیا ؛ وہذلك کلہ قال اجھور ء وفال 
عطاء : بجوز بیعہ بالکیل الاول مطلقا ء وقیل ن باعہ بنقد جاز بالکیل جے 
وزن باعه بضیئة لم مجز بالاول ؛ والاحادیث المذ کورۃ ترد علیہ ء2۱٢۱‏ . 


( باب إذا اشتری متاعا او دابة فوضعہ عند البائع) 


أراد بذلك لثبات أن البیع تام قبل القبض'' فوباعہ أی البیع قبل القبجض 
کان جا 7۳ 6 وکذا إذا مات المیع کان من مال الٹری ۔ لا البائع فقولہ: 

د أو مات ء أی هك المیع ء وقول ان مر ما أدرکت الصفقة الخ ٤‏ بھی _ 
بذلك ن مااشتراہ أحد وکان على الصفة التی وقعتااصفقة عليه فھومن مالالمشتری 


)0 تقدم الکلام عل ذلك مبسوطا فی باب شراء الدواب وا حیر ء وإذا 
شر داىة ا وجلا وہوعءله ال وتقدم ھناك أن‌اللإمام البخاریر ضی اللہ تعالیعنه 
ترجم علی سال قبض الشتری المیع ثلاٴة أبواب ء وما آفادہاشیخ قدس سرہ 
4 هھنا بان مراد الإمام الخاری: لامسلك الحفیة ہ وقال العنی : ھذا باب یذ کر فيه __ 
[ذا اشتری خص متاعاً فوضعہ ‏ أی ا لمتاع ء عند الہائع ء أو مات البائع (٭)قبل 
ان یقبض المبیع ء وجوابإذا حذوف: ول بذ کرہ مکان الاختلاف فه ء قال 
ان بطال : اختلف ااعاباء فی ملاك المبیع قبل القبض ء فذھب أو حنیفة والشافعی 
یل أن ضانه ان تلف من البائع وقال أحد وإصحاق من المشبّری ٤‏ وأما مالك 
ففرق بین الثیاب والحیوان فقال : ماکان من الئیاب والطعام فهلك قبل القبض _ 
فضمانہ منالہائع قال ا نالقاسم 7 لاہعرف لاہ ولابینة عله ء وأما الدواب 
وا لیو ان وااعثار مصته من الشری ء وقال ان حیب : اختلف ااعلماء من 
باع عبداً واحتبس بالشن وەلك قیدہ قل‌أن أتی المشتری بالشن ء فکان انامسیب 
وری٭؟ واللِث بقولون ہو من البائع ء:وأخذہ ان وھب ٤‏ وکان مالك قد اأُخذ 
4 أبض(اآ وقال سلمان نت بسار : مصیته من اللشری سراء حبيه ابائع بالشن 


(8) کذا فی الأصل والأوجه عندی البیم الراد یہ اادابة . 


و8 لام الدراری ٠‏ 


أم لاء ورجع ماك إل قول سلمان ٠١‏ ھ. . وماحکی ابن بطال من مذھب ا لخابة ْ 
صخالفه ماحکاہ القسطلانٰ إذ قال ہمد ذکر مذھب الشافمة : ومذھب النفة . 
کالشافعَة أن المیع قبل قبعضه من ضان البائم “ وھو مذھب الحابلة ابضاً ' 
وعارة ا مرداوی فی الانصاف : ذا تلف المیع 5ہ آفة حماویة انفسخ ااعقد وکان 
م‌ضمان بائعہ ء وکذا إن تلف بعضہ ء لکن یر الشتری ف باقیه و یفسخ٠فھ‏ ۱ 
رواتا تفریق الصفقة ؛ إلا أن یتلفه آدی فجسنز الشری بث فسخ اعد دٍّ 
وبین إمضائہ ومطالة متلفه بالقمة ء ھذا اللذھب مطلقاً نص عله ءوعللہ جمامیں ۔ 
الاصابٰ ٢٠ھ‏ ۱ ۱ 
. ولایذھبعلیك آن لفظ الترجة فالنسخ ا طندیة ا لوجودۃ عندنا بافظ فرضک_ 
عند د البائع فباع أُومات اخ ' ولاو جد لفظ ففاع الخ ااصریة ء ولایق الشروح ٠‏ 
اخخائ: الکرمانی والفتح والمری والقسطلاف والسندی : وکتب آنحئی علی عامش 
ا مندیة : قولہ فباعآو مات ؛ بھکذا فی اکثر النسخالموجودۃ ؛ أما الملقو ول عله ففه - 
ہ ضاع أو مات ء مکان قولہ د فیاع آو مات ء أما فی الع فلاہو جد کلة اع 
ولاضاع أُصلا بل لفظه فوطعہ عنذ البائع أُو مات ء وکذا فی الفتح ٤ھ.‏ 
ونی تقریر مولانآ مد حسنالمکی : قولہ فاعأقول ایس ‌ھذا الافظ فی ھذا الموضع 
ولآاغيرہ ور سوت و وس جب نت ءیه حدیثءائشة ١‏ 
ولاآئر ان عمرکا ستقف علیہ ء نع لوکان مرضع باع ضاع بستبطحکہ من أثر 
ان عمر بالسہولة ء ہل لولم یکن ضاع أیضاً ق ٠‏ لکنە لا۔دآن یکونمرادآ. 
ا لعی ٤‏ فاحاصل أن تلك الدا یَة ااضائع عند "باتع لو کانت'لصفقة أدرکتہا حبة 
بجھوعة فھی من المبتاع کیا بدل علٍہ منطق آثر ابن مر وإن کانت الصفقة اد رکتہا 
غیرحیة بجھوء ٹھی لیست منامبتاع کابدلء یه اللفھو ا خالف لاثر اہن عمرء وحفئذ 
لاہد أن تکون من البائع اعدم انثاای شبنت الترجة مہو ا بیتاً لان قول ابن عمر 


الجزہ السادس ۱ ۱ 


2 قھر من الیتاع عم من آن پکون فلا قبل الِض آأو بعدہ ؛ وإذاکان ھلاکہ 
قبل القبعض من الہتاع فیجب أن بصح بیعہ أیضاً قبِل القبض ء لان عدم سد الیم 
قبل القبض عندنا می علی أن ا ملاك قل اض من البائع ء فلو صح اللیع یازم 
الفرر بتقدبر الملاك ء وإذاکان ا ملاك من المبتاع فلا یلزم الغرر بتقدیر الملاك 
بیع قبل القیض ‏ فضح الییع بلا ریب ء فوضح حم قولہ فباع أبضاً علل تقدیر 
وجودہ فی أکثر النسخ ٠‏ وبالة لو سلم ان لفظ فباع موجود فق الکتاب فقلا 
1 بر ان عمر وإن کان لاہدل ءله مطابقة لکنه بدل عال الزاماً لان لا دل علی 
ہا ادف نا را نظ متا ات آما مفھوعاً ومنطوقاً 
لکونہا فرع مسألة اطلاك ٠‏ وحاصل الاستدلال علہہا ان المتاع لو باعھا قبل 
القض فإن کانت الصفقة أُدرکتہا حا یا ھوعا صح بیعہ لان املاك على ھذا القدیر 
7 منہ لجاز لہ التصرف فە أیضاً بالیع ونحوہء ون کانت الصفقة أدرکتہا غیر حیة 
بجرےه ة فلایصح بھا لان املاك عل ھذا التقدر من البائع کا ھو مفھوم 
ان عمر فلایوزلہ التصرف ف البیع ونحوہ نعم لو علملمبتاع بمہاوأسقط خیارہ 
ہا نم باعہ فیصح یعہ لان ا ھلاك علی ھذا التقدیر أَيِضاً منه . مم اعلم أن قول_ 
ان عمر فھو من البتاع کا آنہ مطلق من آن یکون اطلاك قبل القبض آو بعدہ_ 
کذلك هو مطلق من آن کون الملاِك قبل موت البائع أو بعدہء فدل علی مسألة 
لوت أیضاً وکذك الحخم عندنا أپضا فی مسآأاۃ ا وت [عا اللزاع بیتنا وییته . 
فی مألة املاك والیع فقط ء وقولہ فھو من المبتاع مطلق من ان یکون اھلاك 
قبل الافتراق أو بعدہ مع ان مذہب ابن عمر وہو القول مار ا جلس یدل علی 
أنہ لو کانالھلاك قبل الاقراق فھو منالبائع فلابد لكآن تقیدہ ما إذاکان الملاك 
بعد الافراق فکا قیدنه ہذا بن نقیدہ :عونة اانصوصاللآخر عا [ذاکان اطلاك 
بعد الق؛ض ء یع ما أدرکتہ الصفقة حیا بموعا وکان أدرکہ القبض أیضاً حا 


ای...۰ انت لام الھراری 


بوعاً فھو من المتاع ء وھذا مذھینا بعینه ء فلوکانت ناقة ان بکر ھلکت قبل 
قبض النی ٌِكم ماکان من أن بکر لامن اٹنی تقو ء أقول لیس فی ترجةالبخاری 
حکم مسأاة الملاك والیع ولاحک مسآألة موت البائع ء وکذاك لییں فی حدیث 
عائشة دلالة علہماء إعا بدل علہما إطلاق‌آئر ان حمحر از أن‌یکزن ماد الیخاری 
ٌیعضاً تقییدہ ما إذاکان بعد القبض ء وحینٹذ لاخلاف بنا وبینه أصلاء بل الہ 
آشارإله بقر ولہ فوضەہ عند البائع الانالوضع عندالبائع قبض ء وأما قولہ او مات ۔ 
فُلك أن تعطفهہ على قولہ فوضعہ ء وتجعل قولہ قبل أن یقبض قبداآ الموت فقط _ 
لایع أیضا ء ولعل ا حق لایتجاوز عذہ ١۱ھ‏ . وف تقریر مولانا محدحسناللک 
ٰ الآخر : قولہ فباع أو مات ٤‏ أی فاعم المشتری ذلك التاع أو مات البائع فصح - 
٣‏ الییع علی التقدیر اللاول ء والتاع اللمشتری لا لورٴة ابائع علی التضدیر انی ذ... 
واستدل علی ہذا بقول ابن عمر ما أدرکتم الصفقة حا بموعاً فھو من التاع أی _ 
من مال المشتری وإن لم یقبضه المشتری ء وبا لحلة أن غرض الخاری أن الوضع 
عند البائع مع القدرۃ عل القبض قبض ء ولاحاجة إلی القبض الصر لصرےء و(غا قال 
موعاً لاہ لو أدرکت ااصفقة معیبآ لایلزم علی ال تتری بل لہ ا حیار ١۱ھ‏ . 
وکتب مولانا حسین عل النجان قولہ : ماأدرکت یعنی لوباع المشتری قبل القبض ء 
فالیع نظر [ل ہلا کہ إن'کان قبل البیع الانی فعلی البائع اللاول ولا علی الٹانی ء 
وعنداختقهة عل الاول بکل‌حال 0 وأمامطابقة الحدیثی ہوأنہ عله الصلا وااسلام 
30 عند آں کر ول یذ کر سال آنہ ہك ھا الحیکم ؟ فیکون قر رل ان اع ۔ 
مفسرآ الحک الباق١۱ھ.‏ ۱ 
مم اللکرمانی لم یتعرض طابقة الاء بالئرجمةء وقال فی حدیث عائدة دلالته 
علىی ال یز الاول ظاھر لانە مم یقبض الناقة بعد الآخذ بالشن وترکہ عند البائم ء. 
وآماذکر ا جزء الثاق فالرجمة فإما الإشمار بأنەلبجد حدیثاہشمطہ فما یتعلق یہء 


الجرء السادس ۷٦۷‏ 


وم للإعلام بأن حکم الوت قب اض حم الوضععدہ قیاماً عليه١٠.‏ . وقال 
الحافظ فی الفتح : قال ا لمهلب وجہ الاستدلال حدیث عائشة ان قولہ اخذتہا لم ۱ 
یکن أخذاً بالید ولاعیازۃ خصپا وإ نھاکان التزاعاً عنه لابتیاعھا بالئن وإخراجھا 

عن ملك ان ہکر رضی اللہ عنه ٤‏ ولیں مأقالہ و اضح لان القصة ما سیقت لان 

۱أ ذلك فلذلك اختصر فہا قدر الین وصفة العقد : فنحمل کل ذلك علی ان الراوی 
اختصرہ لانہ لییں من غرعضه فی سہاقہ ء وکذاك اختصر صن القہض فلا یکون 
سا سز اشراط القہض 75 وفال ان :ا یر : مطابقة.الحدیث ہالرجمة من 
جهة أن الخاری‌أراد أن تق انتقالالضمانقالدا: رڈ ون رھاللی المشری بنفس العقد 
جے۔ ۔استدل إذلك بفولہ بک دقد أخنتہا بالٹن ء وقد عل أنہم یقبضہا بل أہقاھا عند 7 
8 آد ہکر؛ ومن ا لمعاؤم نہ ماکان لینھا ف ضیان ٹن بکر رضی اللہ عخه ما تقتضیہ ٠‏ 
مکارم أخلاقہ حتی یکون اللك لہ والضمان علی أُں ہکر من غسیر قبض من ء 
ولاسیا وف القصة مابدل علی [یث۔ت۔ارہ لفعة اف ہکر ؛ حیِث أ أن أخذھا لا 
بالن ء وقال الحافظ : ولقد تەسف نی ھذاکا تسف من لہ ولیس ف الرجة 
مایلجیء ل ذلك فإن دلالۃ الحد یٹ علی قولہ فذوضعه عند ابائع ظاھرۃ جدآ ٦‏ 
وقد تمدمت أنہ لایستازم صحة المییم(ھ) بغیر قیض ء وأما دلالتہعلی فولہ أو مات: 
قبل ان پقبضن فھو وارد علی سیل الاستفھام وم بحزم با کم فی ذكك ء بل هو 
علی الاحتیال فلادامعاجة لتحمبلہ مالم یتحمل ؛ نم ذکرہ لأثر ان عمر رطی اللہ عنہما_ 
فی صدرالرحة مشعر باختیار مادل عليهء 1 احتیج إل إبداء ال اسےة 
والہ ا مرفق ١ھ ٠‏ وقال العبنی : مطابقة الحدیث باللرجمة من حیث أن ما 

۱ جرئین؛ آما دلالن لی ا-جوہ الاول فظاھرۃ ؛ وم لال عل انجوہ اثانی وھو 


رڈ 


(ك) ا کنا الأصل والصواب الیم ۱١‏ ز 


۰۸ لامع الدراری 


فلو هلك ہلك من مالہ ء ولو باعه کان نافذاً لکونہ ملکاً ل٭ ء واستدلالہ۸. 


قولہ آؤ مات فطریق اللإعلان أن حکم الموت قبل القبض حکم الوضع عند البائع 
قیاساً عله ء ولکنالخاری م بجزم با حم لمکان الاختلاف فیە کا ذ کرنا ولکن 
تصدیر النرجمة بائر ابنعمر رضی اللہ عنہما بدل علی أن اختیارہ ماذھب إلیه ابؾنعمر 
رضی اللہ عنہما وھو ان ا مالك فی الصورۃ المذکورۃ من مال ا لمبتاع ١۱ھ‏ مختصرآ. ۱ 
والاوجه عاد ھذا المد الضیف أن ترجمة الإمام البخاری تمت إل قولہ فوضه 
عند البائع ؛ والمقصود جواز رك المبیع عندالبائع ء وھذا ا لمع واضح منحدبف ۱ 
عائشة ء وأما قولہ فباع أو مات إلح فلیس ہجزء لللرجمة بل فرع علی اللرجمة مسأاۃ 
متافة مکان اختلاف العلماء فی ذلك ء وبین مختارہ فی تلك المسأل ہأثر ان عمر 


...فلا حاجة لی إئبات ھذہ المسألة من الحدیث ۱۷ 


)١(‏ یاللاسف کل اآللاسف أنہ قد ضاعت من ھھنا ورقتان من اللاصل فم یق 
شیء مٰن التقریر من‌هھنا لی باب إذا اشتری شیئاً اغیرہ بغیں إذنہ فرضی ء فکلامہ - 
الای من قولہ الحمجة نعم إلح. متعلق بالہاب الذ کور ء یأتی بیانہ فی محلہ ء فاردت 
ان أذ کر من ەہھنا إل لہاب المذ کور ما فی تقاریر مولانا الشٍخ ممدحسن المکی 
وەولانا الشیخ حسین علی البنجای من إفادات القطب الکنکوہی قدس سرہ ؛ 
وأزید ‏ ماکتبتہ عل زاجم الپخاری فی الزمان القدیم بعض مابتعلق ہذہ الاہواب 
إلی الاب المذ کور ؛ وقد تقدم فر یاً مافی تذاریرما مایتعلق پاب إذا اشتری متاعاً 
أو دایة فوضعہ عند البائع الح . 

قولہ:(قد أخفتہا) ( تب فی تریر مولانا مد حسن ا لمکی ف الیاض 
حاشیة مفیداھ. ھمکذا فی الاصل والظاھرأنا لمرادبالیاض الکتاب: فان ال ح؛ی 
:کے علٰیہا ماتقدم من کلام:العینی أنالمطابقة للجزہ الاول ظاھرۃ ودلاتہ علیال جمز 

الثانی ہطریق الإعلام کابندم مفصلا ففکلام المینیءثم تب مولانآعمد حسن ا مکی 


الجزہ السادس ہے ال 


أن انی مغ . اوہ رڈ س.ت سے ت تہلك 
علیلاعلی ان بکر رضی اللہ علہ فان 'منہا سالم لہ ۔ من ھذا الییسع حفظ مال آفی یکں _ 
عن اطٰلاك فلو کان ہلا کھا علی تقدیر ترکھا عند ان بکز لم حصل ماقصدہ ۔ 
ای ا من ہذا بیع وھو حفظ مال آی کر من الا ۔ ھ008 
۱ 30 ر تل من مال النی ڑم لامن مال ا بکر وإلا ما ترکھا دہ بت 
۳ھ 


او ور رت 


اعلم أولا آنہ لیس فی الحدیی ذکر السوم ء قال الحخسافظ کأنہ أشار 
مذلكگ لی ماوقع فی بعض طرقہ أیضآً وہو ما أخرجہ فی ااشروط من حدہّی ٠‏ 
اف ھریرۃ بلفظ و ون بتا م الرجل علی سوم آخیہ ء وآخرجہ مسلم ٹی حدیثف 
ك عن ان عر أبضاً ١۱ھ ٠‏ قلت : ماأشار إله الحافظ مق کتاب الشروط سنا 
فی باب الشروط ف الطلاق ؛ وثاناً الہ لیس فی الحد ثین ذکر القبد الذی ذکرہ 
الإمام البخاری فی اللرجمة من قولہ ہ حتی بأذن إلے * قال الحافظ : آشار بالتقید 
ِل ماورد فی بعض ‌طرقہ وہو ماأخرجہ سم من طریق عید اللہ نع اع لاح 
فی ھذا الحدیث بلفظ لاہییع الرجل علی بیع أخیه ء ولاءخطب عل خطبة اخبہإلا ً 
أن بأذن لە ء وقولہ د[لا أن بأذن لہ محتمل أُن یکون استثناء من الح کین کیا 
٭ قاعدة الشافعی ٤‏ ویحتمل أن بختص بالاخیر ء ویؤیل الٹانی روایة |1صنف - 


رمہ اللہ ف الشکاج من طریق ابن جریج عن نافع بلفظ نہی ان یبیع الرجل علی ً 


۱ یع أخبہ ولاسخطبالر جل علی خطبۃأخیہ حتی رکا حاطب قبلہ مت الحاطب 


7ھ الأضل لقطم فارۃ ١۱ز‏ 


رک ۷۰ لاہم الادراری 


ومن نم نشأخلاف للشافعہة : ہل بختص ذلك بالشکاح أو یلتحق یہ الییع فی ذلك؟ 
والصحیح عدمالفرق ؛ وقد أخرجەالذسائی من وجہ آخر عن عید اللہ بن عمر بلفظ 
ہلابییہمالرجل علی ہی عآخیہ حتی یبتاع أو یذرہ ۰ اھ. وائآآن فی الحدیث‌أربعة 
اث مفیدة بسطت فی الآوجز : اللاول فی می الیع ہل ہو فی معناہ أُوفی معی 
الشراء ء کا اللہ ابن حہاب ء آوفی معنی السوم ء کا قالہ مالك ء والثانی آن قرد خی 
لالم لیس باحتراز عند امھور خلافاً لللاوزاعی ء وائالك : فی شروط النہی ء 
والرابع : من خالف الحدیث ببطل العقد عاد الظاعریة خلاف النفیة والشافةء 
وھما قولان مالك وأحد : والبسط ف الاوجز 


) باب بیع المزایدة ) 

أراد اللإمامالبخاری رحمہ الہ تعالی بہذہ الرجمةاستثناء ذلك ء وآن ذلكلابدخل 
فی اللہی عن البیع علی بیع أخیه ء وقال الحافظ : ما تقدم فی الباب قبلہ النہی عن 
الوم أُرادان پین موضع سے بد تس و دی اش و 
ىذلك إلی ما قال قبل ذلك بلفظ : وملہ بعد استقرار المن ورکون أحدھا إلی 
الآخر فإِن کان ذلك صرعآ فلاخلاف ف التحریم ء وإن کان ظاہراً ففِه وجھان 
لشافعیِة ء ونقل ان حزم اشتراط الرکون عن مالك ؛ وقال : إن لفظ الحدیثٹ 
لابدل عله ء وتعقب بأنہ لاہد من أمر مین موضع التحریم فی السوم لان السوم 
>ق لتاق تام فیمن پزید لاجر اتفاهاکا لہ ابن عبد لیر ؛ فتعین أن الس 
ائحرم ماوقع فِه قدر زائد علل ذلكث۰١١ھ‏ تم قال : وورد فی اللیع فمن یزید 
حدیث انس دأنہ بلک باعحاساوقدحاء الحد یثآخرجہ أحدوأًصحابالسنن مطولا 
ومختصرآ ء وکأن ا مصنف أشار بالترجمة ل تضعیف ما أخرجہ الہزار من حدیث 
سفیان بن وہب ممت انی يك ینہی عن بیع المرایدۃ فإن قی [سنادہ ان طمیعة 


اود المادس 1 ٦‏ ۱ 


وھو ضحیف؛ وأآخرج ابن خرعۃ وان ا جارود رالدارقظی عن ان عیے > ہی 
رسول اللہ بر ان بیع حدم علیٰ ابع اح حجی بذر إلا الغنائم والمواررث . 
وکا خرج‌عل الاب فما یعتاد فیہ البیع عن‌ایدة وہ؛الغنائم والمواریث ء ویلتحق 
ہہما غیرھما للاشراك فی الحم ہ وقد أخذ بظاہرہ ال٭اوزاعی وإمحانی فصاال راز 
بیع المغانم والمواریث ء وعن ابراہم اللخعی أنە کرہ بیع من پزید ٤‏ م أورد 
ا مصنلف حد یف جار فی بہمالمدر ٤‏ واعرضه الاماعیل فقال : لیس فیقصة ا لمدر 
بہم المراید:ءوأجاب ابن بطال ہأن شاہد الترجمة قولہ فی الحدیث دمن پشتریەمیء 
قال فعرضہ الزیادۃ لیستتمی فه لامفلس الذی باعه عليه ١ھ‏ خاصرآ وأجاب 


شیخمشانخنا الدہاوینی تراجمہ عن تعقب الاماعبلی بأنہ استدل ابخاری علی جواز 


ا مزایدة ہہ۔۔۔ذا الحدیث اقتضاء ء كأنہ یقول کان اذی دہبرہ مفاساً محتاجاً وہیع 


المغالیس لایکون إلا باارایدة ء وأ بضنآً فان الئی نع سا رأی أنہ لاہندی لاس" پا 


تو الیع من قبلہ کا یتولی الولی عقود الصصی ؛ فلو زاد أحد من أحد کانت الفہطة 
ظاھرۃ لم بخیر النی ڑگ إلا البیع ٠١‏ ھکذا فی الاصل . 


( باب الجش ) 

قال الحافظ ؛ بفتح ائون وسکون(8) ا میم بمدھا معجمة ‏ ہو نی اللفَة تفیں _ 
الصید واستثارتہ من مکانہ لیصادءوفی الشرع الزیادة فیممن‌السلعة ممن لایر ید شراءھا 
لیقع غیرہ ہا ءسمی ہذلك لان اناجش یئیر الرغیة فی ااسلعة ویقع ذلك مواطاء 
الہائع فیشرکان فی الإئم ء وبقع ذلك بغیر علم الہائع ؛ وقد بخقص بہ الہائع ؛ ٢ن‏ 
بخبر بأنہ اشتری سیلعة باکمر مھا اشتراھا بہ لیفر غیرہ ہذلك ء کیا سپأنی من کلام 


(8) وی المینی عن ارب بنتعن وہروی بکون ا جم ١۱ھ‏ ۱۷ز 


۷۷۲ لاہم الدراری 


الصحای فی ہذا الباب ء وقال ان قداءة : النجش الفتل وا حدیعق ومنە قیل للصائد 
ناجش لانہ ختل الصید ومحتال ١١ھ‏ . وما شار إلیه الحافظ من کلام الصحای 
ہو قول ابن ںی أوفی : الناجش آکل رہا خائن ٤‏ وو طرف من حدیث أوردہ 
ا لصنف فی الشہادات فی باب قولہ تعالل ٭ إن الذین یشترون بعھد اللہ وأیانہم 
من قیلا ء أخرج فیه البخاری عن عبد اللہ بن أ أوفی قال : أقام رجل سلمتہ 
غخلف بافلہ لقد اعطی فیہا ما لم یعط فنرلت ؛ قال ان أن أوفی: اللاجش آ کرہا 
خائن ؛ وأطلق ابن آی أوفی علی من أخخر پاکٹر ما اشتری نہ ناجش اشارکہ 
لمن رید فی السلعة نی غرور الغیں فاشنرکا فی ا حم لذلك ء وکونەآ کل رہا ہذا 
. التضسیر . وقداتفق اکثر الماماء علی اتفسیر الاجش فی الشرع إعا تقدم ء وقسد 
ان عبد الر وان المری وان جزم التحریم بن تکون الزیادة ا مذ کورۃ فوق ٭ من : 
ااثل ء قال ان العری : فلو أن رجلا رأی سلعة رجل تباع بدون قیمتہا فزاد 
' فیہا لتنہی [ل قیمتہا لم یکن ااجشاً عاضاء بل یؤجر علی ذلك بلیتہ ء وقد وافقہ 
علی ذلك بعض ا لتأخرین من الشافعرۃ زفه نظر إذم تعیْن الصیحة فی أن وم 
آنہ برید الشراء فللذی رید النصیحة مندوحة عن ذلك ان یسل البائمع ہن قیمة 
سلعتك اکثر من ذلك م ہو باختیارہ بصد ذلك ء وبحتمل ان لاہتمین ءلیه 
إعلامہ بذلك حتی بسآألہ للحدیث الاتی دعو ااناس پرزق اللہ بعضہم من بعض ء 
اذا اسنتصمأحدک آخاہ فینصحه ١٠٢ھ‏ مختصرآ . وقال ا حافظأ یضأً: قال ان بطال 
اأجع الەلاء علی أن الاجش عاص بفعلہ ء واختلفوا ف البیع إذا وقع علی ذلك ء 
ونقل ابن ا خذر عن‌طائفة منأہلالحدیثٹفساد ذلكالیع ء وھو قولأھل الظاہر ء 
وروأیة عن مالك ء وہو ا رر عز۔د الحنابلة ء إذاکان ذلك بمواطاۃ البائم أوٴ 
صنعه ء وا مشہور عند المالکیة فی ذلك وت ال حیار ء وہو وجہ للشافحیة قیاساً 
علی المصراة ء والاصح عدہم سمحة الیع مع الائم وو قول الخفة٤اھ.‏ وفی ٴ 


ارہ السادس سپ 


الاوجز عن الغنی إن اشتری مع الاجش فالشراء حیح فی قول آ کر أھل العلممنہم 
الشافعی وأصحاب الرأی ء وعن أحد البیٍع باطلاختارہ ہو بکر ء وھو قول مالا 
لان اہی یقتضی الفساد ء ولنا أن النہی عاد ل التاجش لا لی العاقد فلم یؤلر فی 
البیع ء والانالنہی لق الأدی فلم یفسد العقد کتلقی الرکبان ء لکن ن کانف الیع 
. غین لم تجر العادۃ بثلہ فللمشنری الحیار بین الفسخ والإمضاء کا فی تلق الرکبان ‏ 
ون کان یتغان اثلہ فلاخیارلہ ء سواءکانالاجش مواطأة لبائع أولاءوقال أصجاب 
الشافعی نم یکن ذلك مواطا ة البائم ۔ وعلمہ فلاخیار لہء واختلفوا فما ا کان 
مواطأ منه ء فقال بسنہم : لاخیار للمشتری لان التفریط منہ حیث اشتری مال 
یعرف قیمته ء ولنا : أنہ تغریر بالعاقد فإذاککان مغبو نآ مثبت لہ ا حیار کا نی تلق 
. الرکبان ء ولو قال البائع اُعطیت بہذہ السلعة کذا وکذا فصدقه المشتری واشٹری 
یذلك ئم بان کاذباً فالییع صحبخ وللمشتری الحبار أبضاً للانہ فی معنی الاجش ؛ (ھ 
مانی الاوجز والبسط فه . ۱ لے 
( باب بیع الفرر وحبل البلة ) 
قال الحافظ : اغرر ۔ بفتح ا معجمة وبرائین ۔ وحبل الحبلة ۔ بفتح المھملة 
والموحدۃ ۔ وقبل فی الاول : بسکون الموحدۃ وغاطه عیاض ؛ وہو مصدر حبلأت 
تحبل حبلاء والبلة جمع حابل مثل کت٘ة وکاتب ؛ والاءفیہ للمبالغة ء وقیل : جبلة 
مصدر ؛سمی ىہ ا حبول ' مم إن عطف حبل الحبلة علیل بیع الفرر من عطف 
الحاص علالعام ء ولم بذ کرف الباب ہیمالغرر صرحاً ء وکأنہ أشار إلی ماأآخرجہ 
مد بطریق سان التہمی عن نافع عن ابن عمر ال : نہی الی ئگ عن بیع الغرر ؛ 
وقد أخرج مسلم اللہی عن ببع الفرر من حدیث أی ھریرۃ وابن ماجة منحدیث 
ان عہاس والطظبرانی من حدیث سہل بن سعد ء قال اللووی : الٰہی عن بیع اغرر 
أصل من أصول البیع بدخل تہ مسائل کثیرۃ جدا ء ویستٹنی من بیع اافرر 


۷۴۷۴۰ 3 الدراری 


أمران أحدھما : عایدخل فی المییع تبعاً ء فلو أفرد لم یصحبیعہ ء والثانی : عایقساح 
تثلہ ء ما لحقارتہ آوالشقة ف یئز ہ وتعینه ؛ فن الاول بیع أاث الدار والدابة 


التی فی ضرعھا الین وا لحامل ٤‏ ومن الثانی ال بة ا حشوۃ والشرب من ف السقاء ء. 
قال : وما اختلف العاء فیه مبنی علی اختلافهم فی کونہ حقیراً أو یشق ئییزہ أو 


تعبینہ فیکون الفرر فیه کالعدوم ء فٍصح البیع وبالەسکس ٤‏ وروی الطبرانی عن 
ان سیرین بإسناد صحیح قال لاأعلم بییع اافرر بأساً ء قالابن بطاللعلہ م یاہالنہی 
وإلا فکلمایمکن ان بوجد وأنلایر جد م لصح؛ و کذاك[إذاکانلاہصح غالبآفاِن 
کان پصح غالبا کالرۃ فی ول بدو صلاحہا أوکان مستراً تبعاکام+حل مع الحامل 


جاز لقلة الغررء ولملھذا ہوالذی أرادہ ان سیرین ١ھ‏ مختصرآً . واخلفوا - 
فی امراد بدیع حبل البلةکا بسط فی الاوجر : وا ہملة ماقال الشیخ قدس سرہفی 


تمریر اللارمذی ا معروف بالکو کب الدری إذ قال : بحنمل وجھین أن یکون 
حبل البلة مبیعاً والییع علی ہذا باطل ؛ آو مضروہا یہ اللاجل لاداء الین وعل 
ہذا التقدیر فاسد ؛والفرق بین الفاسد والباطل غیر خی . فان الباطل غیر المشرودع 
بصلہ ووصفه کبیع ا لمعدوم : والفاسد ا مشروع بأصلہ دون وصفہ کالبیع علی أن 
بعلی المن حین‌نننج نتاج نافتہ : والإإأضافة علی الاول(ضافة امصدرإل مفعولہوعلی 
اثانی بأدنی ملاہسة فان الییع الذی ضرب فیہ اجل للاداء الثُن فلہ نسبة ل ذلك 
الاجل أبضاً : مم لاسخنی عليك أن الکراہة علی المعنی اگای إنھا ہی إذا أدخل. 
ہذا ااجلانجھول فی ان کا بیناہ من قبیل ١۱ھ‏ . قلت : وآشار بذک[ ما آفادہ 


فی باب ماجاء فی الرخصة ف الشراء إلیآجل ققال : إما أن پشتری مطلقاً عنذ کر 
الذسیئة والنقد م بعد انعقاد البیع بین آن٭ یؤدی امن بعد اجل . فھذا لا فناد فیه ۱ 
سواءکان الااجل معنأً 6 غیر ممین 6 وإما ان بشاری بیان آ٭ پؤژدی اس بعد : 


ال فإن سمی اجلا معیناً جاز وإلاکان العقد فاسدا ما أن التأجیل فی قسمی الشق 


ا لجزہ السادس ۱ کیج 


الاول عدة ومنہ من البائع بعد تمام العقد فیصح ء وف الثانی مدرج ف الین فالاجل 
منضما لی دراہم ممن : فان کان اللاجل معینا لافساد فہ وإلا فالمقد فاسد لھا 
بعض الشن ١٠ھ.‏ وفی حاشیة الکوکب : اختلفوا فی المراد محبل البلة ء فقیل 
ہو البیع بشەن مؤجل إلی أن تلد الناقة ویلد ولدھا ء وھذا تفسیر ان عمر ومالك 
والشافعی وغیرہم . وقیل ھوبیع ولد الناقة الحامل فیا حال : وبہ قال أحمد بن بحنبل 
وسحاق بن راہویہ . قال ابن التین : محصل ال خلاف ھل امراد اللیع إلی أجل او 

یح ا نین : وعلىل الاول ھل امراد بالاجل ولادۃ الام او ولادۃ ولدھاء وعل 


7 1ھ0“+0" بیع الجنین آأو بیع جنین ا نین ء فصارت أربعة أقوال کذا فی: 


'اضاق ات 2 ٠‏ وبسط الکلام عل ذلك فی الاوجر وذکر فٍ مه فقھاء 
ا نفیة مع أحد إذ قال : وٰالدرال حتار فی بیان اللیع الباطل اتاج بکسر الون۔ 
حبل ا بل یناج اانتاج لدابة أو آدی ۰ قال ابن عابدین : المراد بہ ہھنا اللتتوج ؛“- 


۱ وفسرہ الزیلمی والرازی وغیرہما حبل البلة بالفتحتین فہما ٢ھ‏ . وقال السندی 


قولہ : کانالر جل پبتاع ا جچزور الح . حبلالحبلة علی‌ھذا یکون أجلا لبیع ویکون 
ال میع غیرہٴ ٠‏ فإضافة الیع إلہا فی قولہ بیع حبل الجبلة لاد ملابة أی یع 
مشتملاعل ھذا الاجل ؤالادر منلفظ الحدیث ان حبل الحبلة ھوالمیعءوالمعیان. 
یناسبانالنہی: ما الثانی فلکون ا لمییع معدوعاً ء وأماالاول فلکون الاجل جھولا, 
وحل ال بب بفتحتین فہما الاول مصدر والثانی تمعی ا حول ہ أی ا حموآة اتی ۱ 
090 70 یحیسل ا ہو لة التی می ق بطن آامھاء - 
ہذا علی تقدیر الاجل ٠‏ وأما علی تقدیر أن الحبل ہو المیع فیحتمل علی معنیْ 


. ا حبول فیصیر الم پیح محبول ا حول أی ولدالتی ہی نی بطن مھا عذا عوالظاعر ‏ 


فی تحقیق اللفظ . وأما ماذ کرہ الشراح فلا یوافق المقصود١۱ھ.‏ 


۷۴۷ لامع الدراری 


( باب بیع اللاسة) وسیأق قریا(باب یع ا ھابذة) دما من یوع 
الماہلِة الممروفة ا ہی عنہا فی الإسلام ء بسط الکلام علہما ابا الاوجز : 
وحکی فیه عن الحافظ : اختلف العلماء فی تذسیر الملامسة علی ثلاث صور؛ وی 
أوجہ للشافعیة ٠‏ آہمھا آن یأئی بثوب مطوی أو فی ظلة فیلسه المستام فیقول للا 
صاحب الثوب بعتشکہ بکذا بشرط ان یقوم مك مقام نظرك ولاخیار لك إذا: 
نظرتہ ء وہذا موافق للتفسیین الذین فی الحدیث . الثانی : أن مجعلا نفس اللمس 
بیعاً بغیرصیغۃ زائدة . الثالث : ان بجعلااالمس‌شرطاً فی قطع خیارانجلس وغیرہ 
والیع علی التأویلات کلھا باطل ٠‏ واختلفوا ف ا مابذۃ أیضا علی ثلامة أقوال : 


. -۔ وھی أوجہ للشافعیة : أسصمھا ان مجعلا نفس الہذ بیعاکا تقدم فی اللامسة : دھو 


الموافق التفسی فی الحدیث . والثانی : ان بجعلا النہذ بیعاً بغیر صیغة . والثاث :-۔ 
أن بجحعلا البذ قاطماً للخیار : واختلفوا فی تفسیر البذ فقیل ہو طرح الو بکا وقع - 
تفسیرہ فی الحدیث ء وقیل ہونبذ الحصاۃ ء والصحیح آنہ غیرہ ء وق روی مسلم 
اہی عن بیع اخصاۃ من حدیث أی ھریرۃ ء واختلف فی تفسیں بیع الحصاۃ لی 
اُقوال : وقال الموفق لانعلم ہن ہل العام خلافاآً ٹی فساد ھذن الیعین ء واللاسة 
أن بیع شیا ولاشاہدہ علی أنہ می ١‏ وقعالیع وا مابذۃ ان و ل أی موب 
نبذذتہ (لی فقد ا شرته بکذا ھذا ظاھر کلام أحد ونحو و ہ قال مالك والاوزاعی ٤‏ 
وفی ا حدایة : لامجوز الیع بإلقاء ا حجر واللامسة والمابذۃ : وھذہ یوع کانت 
فی ا جاہلیة وہو أن تراوض الرجلان علی ساعة ء ای یتساومان ٠‏ فإِذا مہا 
الشتری أو نبذھا إليه البائع أُو وضع الشتری علیہا حصاۃ لزم الیم ١.‏ وقد نہی 
انی يك عن یع الملامسة والمنامذة : وللان فیہ تعلیقاً بالحخطرء أی تعلیقاً للتمليك 
پا قطر : والْلکات لا تحتملہ لادائہ إلی معنی القار ١‏ لانہ عْزلة ان بقول الائم: 
المشتری أی نُوب ألقبت عله الحجر فقد بعتہ +وأی نوب لسته بدك فقد بعتەء 


۱ ا لجز اش ۱ ۱ ۷۷ 


وی توب نذتہ إل فقد اشتریته ١ھ‏ مختصرآً من الإاوجر . وف الدر ال ختار 
الملامسة والمنابذة والقاء الحجر من بیوع الاعِاِة ٠‏ فنہی عنہا کلھا لوجود القمار 
فکانت فاسدۃ إن سبق ذ کر ان : وقال ان عاہدین : ولاہد ان یسق ترواظہما 
علی الین ؛ ولافرق بین کون ال بیع معناً أو غیر معین ء ومعنی النہی مافی کل من 
ا لمھااۃ ہ وتع! ابق اشایك بالحطر فانہ ٹی معی إٰذا وقع حر ہی لوب ققد بمته 
_ مك و بعتله ہکذا أو إذا نبذتہ أو لمسته ٤٠ھ.‏ 


قولہ : (ثم برفعہ ) إ حکتب ہولانا مد حسنالمکی فی تقریرہ ای یرفع بعضه 
بعد مااحتی بہ : لانە یستلزم کشف عورتہ ضرورۃ :اھ ۔وقال السندی : الظاھر 
ان المراد الاحتاء بالید وا جار وان جرور حال ؛ ای حال کون الرجل ف وب 
واحد ہ مم برفع ذلك‌الثوب علی منکِ فتصیرالمورۃ مکشوفۃخلاف ما إذا احتی. 
بااثوب ولیس معه إلا ذاك اثوب فإنہ تکشف عورتہ ون لم یرفع الثوب لی 
منکبه : وا حاصل اأُن النہی عنہ ہو الاحتباء محیث تنکشف عور ۰٠ھ‏ . 
( باب الہی 092700 ( 
قال ا لحافظ : کذا معظ الروایات : ء ولازائد وقد ری و نے ۱ 
کت تکون أن مفسرۃة : ولا)حفل بیان اہی ؛ وف روایةاللسنی : نہی 
ئع ان سحفل الاہل وقید اہی بالہائع إشارۃ إل ان المالك لو حفل خمع الان 
٠‏ اأو لعیالہ مم سحرم : وھذا ہو الراجح کا سیأق ؛ وذ کر الیقر فی الترجمة وإن 
مم یذ کر فی الحدیث إشارۃ إلی أُنہا فی معنی الٍبل والغنرفی الحکم ء خلافا لداودء 
وإ تا اقتصر علیہما اغلِتہما عندھم : والتحفیل ۔ با مھملةوالفاء التجمیع ء قالأو عید: 
ممیت بذلك لان اللءن یکثر فی ضرعھا : وکل شیءکثر تہ فقد حفلته ء تقول : 
ضرع حافل ایعظبم ء واحتفل القوم إذاکثر چمھے وه سی احفل ‏ ڑم 


وا آمار إله 7 سأ ماقالہ بعد 7 00 بلفظ 7 وإخ ا وا ۱ 
تحرمالتصریة سواء قصد التدلیں أم لا؟ وسرأنی فی الشروط عن أفھریرۃنہیعن 
التصریة ؛ وہذا جزم بعض الشافعیة وعللہ نما فیه من لہذاء الحیوان لکن أخرج 


۲ النسائی حدیث الہاب من طریق أں الزناد عن الاعرج بلفظہ لاتصروا اللإبل و الهمْ 
الِیع ء ولہ من طریق أی کثیر السحیمی عن أ۵ ھریرۃ دزذا باع أحدم الشاۃ و ۱ 
و ہا اللتحة فلا عفٹھاء وھذا ھر الراجح ٦‏ وعله پدل تعلیل الاک ر بالتدلیس ‏ و اب 


ا عن التعلیل باللإبذاء بأنہ ضرر یسیر لابستمر فغتفر لتحصیل الفعة١۱ھ.‏ وقول 
الخاری ( وکل محفلة ) قال الحافظ : بالتصب عطفاً عل اللفمول من عطف العامعلی 
. الحاص [شارۃ لی إلحاق غیر النعم من مأ کول اللحم بالعم الجامع بینہما ء وھو 


تغربر ا لشتری : وقال الحنابلة وبعض الشافمِة : بختص ذاك باللعم ؛ واختظفوا _ 


إ فی غیر ا لکول کالاتان والماریة فللاصح لابرد الین عوتآ ء وبہ قال الحخابلۃ فی" 


الانان دون ا لحاربة ۰٠ھ.‏ وف ال٭اوجز عن المغی جمھرر العلماء علی أن لافرق ق 


0 الثصر بة بین األشاءَ والقرةۃ ٠‏ وشذ داود فقال : لاشت ا حخار بتصر یة القرۃ لان 


الحدیث ہ لاتصروا الإیل والغنم ء دل علی أن ما عداہما عخلاٹھما ولان الحکم _ 
بت فہما بالنص : والقیاس : لائئیت بہ الاحکام ء وٹا عموم قولہ من 
٘ اشتری مصراۃ فہو با حیار الحدیث ء وفی حدیث ابن عمر من اشتری حفلة وم 


۱ 
۱ 


پفصل را حے: فه تہ علی تصریة الیقر لان لنہا أغزر وأ کثر نفعاء 
رفظم ن الاحکام لات پالقیاس نوع تم ہو جونا میں بالفی وھو حجة 


ٰ عند ا یع فان اڈ ش ری مصراة من غیں ہیمہ ة انام کالاامة: واللاتان والفرس 
" فقیہ وجھانأحدھما بثبت لہ الیار وھو ظاھر مذھب الشافمی لعمومالحدیث و لاہ 


تصریة یما بختلف امن یہ فأثیت ا حیار کنصریة ہہیمة اللانعام وذاك لان لبن 
الّآدمیة یراد الرضاع ویرغب فہا ظا والاتان والفرس یرادان لوادھا: 


ا والثاق لائبت یہ اجار : لان لہا لابعتاض عله فی المادۃ ولا پقصد قصدلن 


کے 
پڑت 


اے اف 


یمة اللانعام ؛ وا یں ورد فہما ٠‏ وقال الدردبر : تصربْةالحروان ولو آدماً 
کاأمةارضاع ؛ کالشرط ا صرح بہء فلہ ارد بذلك للانہ غرر فعل.؛ قالالدسوق: 

قولہ فصررة اللحیوان ای ولو حمارةۃ لان زیادة لینہسا یزید فی تھا ۱ 
خاص باللاتعام ء فلو رد أءة او حارۃ فلا یرد ممھا صاعا] ١٤ھ‏ مختصراً من 

'الاوجز۔ قلت : ولعل الشیخ قدس سرہ لم یتعرض فی تقریرہ راہ 
لاأہ بسط الکلام علی ذلك فی تفربر الترمذی ؛ومن دأیہ انہ لا یتعرض ہہنا یق 
البخاری الەسائل الی تقدم اللحث عنہا ق تمریر الترھذی ء واج ة آن التصریة عیب ٌ 
عند ا جمھور ومٰہم الائمة اثلالٰة لحدیث ااصراء : وقال أآو حذفة وأصحابہ : 


. لیست التصریة عیباً للاتفاق علىی أن الإنسان إٰذا ا شتری شاة فخرج لنہا قلبلا 
أن ذك لییں بمیب وقالوا إن حدیثٹ المصراۃ مخالف للاصول المروقة : .1 
ہے مہا آہ معارض لقولہ یج دالحراج بالعضیان > دھو اأصل متفق عله ؛ دمنہا فور 

أن فٍے معارعضة منع بیع طمام بطعام نسیئة وذاك لابجوز باتفاق؛ ومنہا أن ٌ 


الاصل ف ال تلفات إما امہ يم وإما ال ٠‏ وإعطاء صاع لیس قیمة ولا مثلاء ومنہا .. 
بیع الطعام ا جھول أی لەراف بائکیل امعلوم ١ھ‏ مختصرآ من الاوجز . 7 


٣ ۱‏ شیخنا فی الہذل عن العینی أن الحدیث خالف اللاصول لمٔائیة أوجہ ؛ مم 


بسطھا مع الزیادۃ علی کلام الىرنی ‏ وبسط الکلام علی ذاك نی لمراجاء 
( باب ن شاء رہ الصراۃ وق حلیهاغ).. 
قال الحافظ : تب ایکون اللام ۔۔ على آنہ اسم الفعل >۔ ویجوذ + ۱ 
۱ [رادۃ ا حلرب ء وظاھرہ آن القّر قابل العلبة ء وز عم ابن حوم آن القر فمقابظ _ 
الحلب لا فی مقابلة لاہن ء لوان الاب حق حقیق فی الحلبء بجازف النء واحل علی- 


ھ2 اخبلۂ آرقء خلافتفالعب رہ افر واقین سا ء وغد کل ما خوں+1ھ: ۱ 
قت لد اخرںء ویحضل ف اقرمة الإمارۃ [لیا ہنا وعر ماقال-۔ 


۸۰ لاہم اللراری 


الحافظ . قولہ فی حلِتہا صاع من تمر ء ظاھرہ أن صاع الر فی مقابلة ااصراۃ ء 
سواءکانت واحدۃ أو أکثر لقولہ د من اشتری غاما ۷ء نم قال دفی حلتّہا صاع 
من تمر ء ءونتقل امن عبد ار عمن استعمل ا لحدیث ء وابن بطال عن أکثرالعلماءء 
وابن قدامة عن الشافعہة والحنابلة واکثر ا مالکكة : بردعن کل واحدة صاعاء 
حی قال ا مازری من المشع ان یغرم متلف وق تو تی س ات 
شاۃ واحدۃء وأجیب بأن ذلك مغتفر .بالنسبة إلی ماتقدم من أن الحکمة فی 
اعتبار الصاع قطع النراع جمل حدا پرجع لہ عند التخاصم ء فاستوی القلیل _ 
والکئیر ء ومن ااعلوم أن اہن الشاۃ الواحدۃ أو الناقة الواحدة بختلف إختلانا 
متباینا ومع ذلك فالمعتبر الصاع ء سواء قل اللان ام کثر ء فکذلك ہو معتیں سواء 
اقلت ااصراۃ أوکثرت ۶٠ھ‏ . وف الاوجز عن ااغی : إذا اشتری مصراتین, 
أواکثر فی عقد واحد فردەن رد مع کل مصراۃ صاع ء وہذا قال الشافمی < 


۱ . ورچچ یس رد یت دمن اشری 


غنما ء والغنم امم جنس یقتاول الواحد والمیع ء قال الموفق : ولنا قولہ َِ دمن 
اشری مصرَاۃ أُوحفلة ء وھذا بتناول الواحدةء انتہی مختصرا من الاوجر. 


وذکر قه فی حدیث|ااصراۃ أربعة عشر عثا : منہا ماتقدم أن | ملمہور أباحوا رد ٠‏ 


ااصراۃ جیب لتصریة لحدیث البساب . خلافاً الحفیة إذ قالوا : لا یرد 
بعیب التصریة ء ومنا أنە إذا رد ا مصراۃ رد بدل اللین ٤‏ وھو مقدر فی الشرع 
بصاع من ” مرء وھو قول أ مد وإ[سحق والشافعیٰ وغیرم ء وذھب مال وبمعض 
اشافعیة مل أن الواجب صاع من غالب قوت الباد ء ومنہا آن ظاھر الحذیث أن : 
اجار لاہشت یقبت إلا بعد الحلب ء واہجہور علی نہ إذا علم بالتصررة مت الجبار 
اولولم محلبء ومنہا آن لواحتلہہا وتركک االبن حالہ لم ردھا رد لینہا ولایازمہ ثیء 
پر مور رر سا ہم ول ام ار ء 
قامر ۶ دی اشراط الیزر. عقیل ان الحیار یت 


1 
٤ 


الجرہ السادس ۸۱ 


0٭٭ل.۔.ک.کےتس2:ت“چتتت-متٴمعتب6ص> ص6>نت>ت>ت و :۹ئ 


بثلائة آیامء وہو نص الشافعی ء وھو قول اللاکئز ء وقیل : لہ الرد بعد أن 


محلب مرتین ء فِن حلب ملائا لزمتہ ء وظاہر کلام أحد نہ مقدرثلائة ء ولیس 


لہ الرد قبل مضہا ولا لہ( کہا بعدھا . ومنہا ابتداء عذہ ا للدة من وقت یان 


اص یة عندالحنابلۃ ‏ وعند الشافعة من حین العقد . ومنا أنلایکون المتریعڈ 
بالتصر بة فان کان عالما لات لہ ا ار عند ا لنابلة والمالکكِة ء وقال آصحاب 


ْ الشافعی: یقت لہ ا حیار یق وج ئلخمر . ومنہا لو اشنری مصراۃ فصار لنہا عادة 
واستمر علی کثر تہ لم یکن لہ الرد عند ا حتابلة ء وقال أصحاب الشافعی : لہ الرد ف 


أحد الوجہین الخمرء ولان التدلییں کان موجودا حال المقد فأثیت الرد ء ک 
وص اللان ء قال الموفق : : ولنا أن الرد جمل لدفع الضرر ونقص اللان ول _.._. 
یوجد فامتتع الرد ١١ھ‏ ا ومٌَّا لو اطلع علی عیب بعد الرضا بالتصرة فردھا - 

:ہل یلزمہ الصاع ؟ فیہ قولان الشافع‌ةءالاصح عندم وجوب الرد وبە قال أُحد ء 


. وقولان عند الالکیة الاصمعندہم عدم الرد . ومنہا لوصرھا امالك لنفضەئم بدا لہ 


2ئ ہل یثیت ذلك ال حکم ؟فه خلافءفن نظرللیل المعنی أئیته لان العیب مثیت- 
: ااخیارء ولابشترط ف یں لہائم اون ظر لی أن حکم التصریةخارج عن 
ایل خصهہ موردہ وھو حالقالعمد : ومنہا ہل بجوز التحفیل اغیرالیع ء وتقدم ٠.‏ 
قریا فی قول البخاری وباب النہی للبائم الخ فی:ول لباب . ومنہا:: ہلیم الحکم 
کل عم و مختص بنوع منہا ؟ و تقدم أیضا فی قول البخاری وکل محفلة 00 


. إذا اشتریٰ عصراتین آو کر ہل یرد مع کل مصراۃ صاعا و یکئی الکل صاع . 


واخد؟وصد علم قریا < متا آن یئ ر: مقابل للحلبة کا زعم .ان حوم ء 


ا .انحلوب کا قال ٭ الجہور ٤‏ فقام ایا فی أول لباب ؛ وبسط الیکلام علی 


.ا ھتہ سے وت 


۸۲٠‏ ۱ لامع الدراری 


( باب نے الِےد الزاف) 


کتب مولانا الشیخ ممد حسنا مکی فی تخریرہ : غرضه إثیاتآن الڑنا عیب . 
وقولہ ولو بحبل علم منه ان آلڑنا عیب ءے ولنا قلت قمتہاءام ۔ وقال ا لحمائفظ : شاعد 
الارجمة منہ قولہ ولو محبل من شمر ئقہ یدل علی جواز بیع العبد الزانی ۔ وبشعر 
أنالزنا عیب فا لمیع لقولہ ولو محبل من شمر١ا٭ ٠‏ قال المبی : الرناعب ق 
الام دون اغلام : لان خل بالمقصود منہا وھو الاستفراش وطلب الولد ء 

۱ وا تحتصود من الغلام اللاستخدامء وکذك إذاکانت بنت زنافهو عیب :اھ ۰ وق 
٠‏ پمدایة : الزنا وولد الزنا عیب فی الجاریة دون القلام ء لان سخل بالقصود ق 
ِ طارفا ور الانغرای وط ارد ولاطل )اضر ق الفسلام وھو - کے 
' الاستخدام ء إلاآن یکو الزنا عادۃ لہ علی نا قالوا ٭ لان اتاعیق ضل_ 
بالحد۸فھ: مم قال ابی : اختلف العماء فی العبد [ذا زف.ھل ھو عیب فیہ أم ًِ 
٠‏ لا؟ ققال مالك ہوعیب فی المبدوالاءۃءوھو قول أحد وق : وقالالشانمی کل ٰ 
٘ ما ینقص من الئن فو عیب : وقالت الحفة ؛ ہو عیب فالجاریة دون الغلام کا 
١‏ ذ کر ١٠ھ‏ ٭ ىإٰذا عرفت ڈلك قد علت‌آن الحدیث لابخالف التفیة لان وارذ ۱ 
ف الامة دون اٹلا ء وآما [ئیات الترجة فبالقیاس عایہاء ومن فرق بینہما کا حنفة ._ 
٦‏ قلوا لاہسح القیاس لاختلاف القصود منہما . : 


قولہ: ؟(إذا رت اللامة ول تحصن) ال شیخ مشایا ف لتراج: :قالا خطان: ِ 
ذکرالإحصان فیہ غریب مشکل جداً ء أفول : حاصل السوال أن اللہ تعال ذکر: 
 .‏ الاماء ا حصنات فی قولہ , فإذا أحصن فإن أتین بفاحشة فعلہن نصف ما علی۔ 
احصنات من الذاب ء ویتی حکم اللإماء اللائ لم محصن غیر مین ماذا حکہن ؟- 
فین النی صلالقہ علیہ وسلم أنہا تجلد وآن ذ کر الإاحصان لییں للاحتراز کا جن 


رت 


ا لجزہ المادس ۸۳ 


20ھ ہے ۔_مممبٹکںرینٹٹٹ_ رڈ ےچ”تص2ںبز و ووپ-_ٹنْ-.-۔ 


57ص "َ0 ۵هھء"+ شرطا احترازیا. اھ٠‏ وقال الین ؛قال: 
ہیں رتس یہ سم یہ 
روایة ان عیینة وبحی بن سعید عن ان شہاب کا رواہ مالك ومفہومهھ أُنہا إذا 


ا حصنت لاگلں پل تر جم کالحرة ۰ لکن اللامة اد محصنة کانت أوغیںٴ محصنف 


ولااعتبار للفہوم حرث نطق ااقرآن صرعا مخلافہ فی قولہ دفإذا أحن فاإن 


تین ء الاَیة : فالحدیت دل علی جلد غیر ا حصن : والایۃ علی جلد ا حصن ء لان 
ارجم لاینصف:فیجلدان سملا بالدلیلین أو یکون الاخصان معن العفة عن الرناء 
کا فی قولہ تعالی ہ والین برمون ا حصنات ہ أی العفیفات ہ وقال ا خطاں : گن 
الاحصان فی الحدیث غریب مشکل جدا ء إلا أن یقال معناہ العتق ء وقیل معناہ 


7 سر تزوج وقد اختلف ف4 ق قولہ تعال یل ھ‫ فإٰذا أحصن 7 ھل هو الإسلام و ۱ 


لتزوج : فتحد المتزوجة ء وإن کانت کافرة ء قالہ الشافعی : أوالحریة : و(حصان 
اللامة عند مالك والکوفیین إسلامہا ء قالہ ان بطال ١‏ اھ مختصرآ من العینی 


اقلت : وبسط الکلام علی حدیث الباب فی اللاوجز مفصلا ء وذ کر فه أیضا أن 


ارجم لا بجحب لا علی ا حصن لاجماع أُھل العلم ٤‏ وأن للإحصان شروطا سعف 


منہا الحریة وی شرط فی قول أہل العلم لا آبا ور إذ قال إذالم بحصنا بالاددیج 


فما تصب ابا ان متا فلیما ارجم ال آجر ما بط فی الوجز : 


اقولہ: : (ولو بضفیں) قال المینی : قولہ بضفیں ۔۔ بفتح الضاد المعجمة وکسر 
الفاء ہو ا لحبل ا منسوج أوالمفتول . فعیل نمعنی مفعول ١اھ.‏ وف الکوکب: 
قولہ ولو بضفیر البیع ء لییں من ضرور کہ إخفاہ ایپ من تی حی یلام 
المکروہء بل فی لفظ الضفیر [شارۃ ]لیہ:فؤن تملیل ممنہا ]نما ہو لٗاجل ماظہر من 
امام ام دا وآ ایح ماخ ید فیا ء فإن الرنا نا 


۸٤‏ ۱ لامع الدراری 


کان عادة ما کا نت عند ا مشتری مثلہا عند البائع مع مالزمالبائع منا خالفة الظاعرۃ 
بقولہ صل اللہ عاه وسام "۲ وأن تکرہ لاخيك ماتکرہ لفن وراخراب آن 
لتبدل الایدی أُثرآ فی تقل الاٴحوال . لاسما فی أمثال تلك ا حصال : فضکم من 
امرأۃ می منقادة لفحولالرجال : وخالفة الروایة مقیدة ما إذا م بر تی الآخر 
وأما فیا نحن فه فقد رضی المشتری انفسه کت وقال 
الحافظ : استشکل الاٴمر بالییع إذا زف مع أُنکل مؤمن مأمورآن بری لاہ 
ما یری لنفسه ؛ ومن لانم الیع ان یوافق أُخاہ على ان یقتنی ما لاہرضی افتنالہ 
۱ لنفسه ؛ وأجیب بأن السجب الذی باعہ لااٴجلہ لیس حقق الوقوع عند آلفسٹریٰ 
۔ لجموازآن پرتدع الرقیق إذا علم آنہ می عاد آخرج فان اللإخراج من الوطن 
ا لوف شاق . ولجواز اُن بقع الاعفاف عند ا مشتری بنفسه أو بغیرہ قال ان 
العرف : : یرجی عند تبدیل ا حل بدپل الحال ؛ ومن المعلوم ان لاجاورۃ تأئیرا فی 
الطاعة وف المعصة ١٦ھ‏ . ۱ 
( باب الشراء والیع مع النساء) _ 
قال الحافظ : أورد فه حدیث عائشة وان عمر فی قصة شراء بریرة: وشاھد 

الترجمة منە قولہ ہ ما بال رجال بشترطون شروطا لیست فی کتاب الل ٤‏ لاشعارہ - 
بن قصة المبایعةکانت مع رجال : وکانالکلام فی ھذا مع عائشة زوج اللی صلی 
اللہ عليه وسلم ١٠ھ‏ . وقال العبی : مطابقة حدیث عائشة فی قولہ اشتری : سخاطب 
بہ عائشة ء والییع والشراء کان فی بریرۃ حبث اشترتہا عائشة من أُھلہا ٠‏ وصدق 
الع والشراء ھہہنا من النساء مع الرجال : وقال بعضہم : شاھد الترجمة فذ کرقول 
الحافظ المذ کور . نم قال فیا ذکرہ بعد :والاٴقرب اللاوجہ ماذ کرنا ء مم قال 
المینی ومطابقة حدیث ابن عمر للترجمة فی قولہ ساومت فاإلہا ساومت ہل نریرةۃ 
وھو الیع والشراء بین الرجال والنساء ١١ھ ٠‏ 


۰ 


الجزء المادس ۱ ۵م 


ے:کآ(۳ٗ۳1۳ٗ02*2۳*ہ*" ۱ ۰ 


727 قالالخاری : وقال الی تق ذ استصرأحدک أخاہ فانصح لہ ء قالاحافظ : 


ٌ) کک ہل یبیع حاضر لاد اح () 


قال الحافظ : قال ابن امیر وغیرہ : حملا1صنف ےی اردان ٰ ٰ 


"7 معنی خاص وُوالبیع بالاجر ء أخذ ض تفسیر ابن عبایء وقوی ذلك بعموم - 


أخادیث ہ الدین اللصیحة ء لان الذی ببیع بالاجرۃ لا یکون غرضه نصح البائع _ 
۱ غالبا ء وإ نما غرضه تحصیل اللاجرۃة . فافتضی ذْلك إجازۃ بیع الحاضر للبادی بھی ۱ 


آچرۃ بی باب الصہدۃ ٠‏ ویؤیدہ ماس أئی فی بعض طرق الحدیث العاق‌آول > 


‫َ. وکذلك ماأخرجہ او داود مت ان أعرایاً حدلہ آنہ‎ ٦ رر : أحادیث الہاب‎ ١ 


قدم محلوبة لہ علی طاحۃ ون عید اللہ خقاللہ انانی پا پل سی آن یع حاضر لیا 
ولکن اذھب إ ال السرق فانظر مہ بابعك کت قح سك وا ماك ٦٤٠٤ھ‏ 


7 مھ ھت ساد ہروا وو ف2 


٠‏ 1 امرفونا مللہ 3 وا جا 
وی حدیث النہی عن بیع حاضر لباد ستة أحاث مبسوطذ ق الاوجز ‏ الاول : 


ق لمراد بالبادی:وھل یدخل فہم أھل القریة ام لا؟ واثانی : فی حکہ فقد کرد :. 


۱ الائة اثلائة ماك والغاضی وآحمد کت وعن آحد سٹل عن یع حاعر باد قال_ 


۲ لابا یہ ققیل لہ ان الدی جاہ بای 9ل کو وا ج. 
8 وأن اہی اخخص باول الإسلام تا کان عم 

الاول : وفال ماعد وأو حینزواخاہ دن بذلكء ھ وف ار اتال کرد 
یم ا حاض للا ئَۃ فا حاإۃ قحط دعوز ء یزلالا ؛ لائعداماضرر . اھ اقاف:: 
4 ق الراد لیج ہل ہو فی مسناہ الس وف ؟ أو پل اشراء ایٹا. ؛سیأذ ق 


إ 


۸٦‏ لامع اادراری 


۱ ترجمة البخاری أیعضا . الرابع : ھل یدخل ف النھی الإشارۃ أیضاً أم لا؟ا حاس : 
ق قراط (نہی.:الادس : فیمن خالف الحدیث ٤‏ فھل یصح الییع أو یفسخ ؟ 
نت رر وا ا زار ےر بن اج الات ری اھ راج ای ران 
الیع سحیح وہو مذھبالشافعی ١‏ اھ . ملخصا مُن الاوجز . وقد عرفت ما سبق 
ان مك الإمام البخاری الکراہة مع الاجرۃ ء وا جواز بدون ال٭اجرۃ . 
ولا یذھب عليك ان الإمام البخاری ترجم علی حدیث الباب بلفظ ہ ھل ء وقال 
المینی : جواب الاستفھام یعلم من ا مذ کور ف الباب ء وا کت بہ علی جاری عادتہ 
ی ذلك فی بر بعض التراجم ٢٠ھ‏ وأثت خی رات ذف لیسں ووجت لہ ایی 
بموجب لتقیید الترجمة ادا ہ والاوجه عندی أُن المعروف من داب الصنفب __ 
أنە رضی الہ تعال عنہ قد یترجم بلفظ ہ ہل ء إشارة لإل,الاحمال کا تدم 
مبسوطا نی اللاصل الثانی واثلائین من أصول التراجم ٤‏ وھھنا أشار بذلك إل 
احتمال جو از بیع الحاضر البادیٰ بجر بناء علی عاسیأتی من جواز السمسرۃ غغدہ 
ی نابأجر السەسرةء فانالسنسرۃ ما کا نت جائزۃعندہ ء وبیعالحاضرللبادی جائز ۔ 
بون الا فئغائم من جوازہ بالاجرء وع‌نل ایا آن ]کون خرمنہ بائڈ ' 
دھلء(شارۃ إلءد رم وو ہار ہہ رع رب سو 
ذلك مطلقة ء والتقیید بالاجر تفسیر من الصحاف ء فتدبر ۔ 


( ہاب من کرہ أ بیع حاضر لاد باجز 
قال الحافظ : وبہ قال ان عباس حیث فسر ذلك بالسمسار ء کا فی الحدیث 
الڈی قبلە ء وأورد فیہ حدیث ان عمر ء ولیس فه التقبید ہأاجر کیا فی الترجة ء 
۔قال ان بطال : راد ا مصنف ان یع ا حاضر للبادی لایجوز بأجر ٤‏ و یجوز ہیں 
اجر واستدل عل ذلك بقول ان‌عباس ٤‏ وکانہ قد .4 مطلق حد یی ان ۶صاھ. 


الد الا ۸۷ 


وقال العنی : بعد حدیث ان عمر فإن قلت ؛ لاذ کر لللاجر فی ا حدیث ء قلت : 
قال الکرمانی النھی عام ما باللاجر ولما بغیر اللاجر ء ثم ذکر قول ابن بطال 
لمذ کور ء نم قال : الاوجہ ما قالہ اہن بطال بن حدیث ابن عمر عام فبعمومہ 
پتناول کراہة بس الحاضر للبادی ناللاجر ء واستدل علی عدم کراہته إذاکان بلا 
أجربقول ان عباسء للانە قال : لا یکون کت ا خدالاج رز خصص: 
عمومجدیٹ امن عمر محدیث امن عباس ء اھ . قلت : پقی ھھنا شیء وهو أن الإمام_ 
البخاری رحه اللہ تعا ی ترجم بقولہ ہ و باب نس 21 ٭ وقدم الاصل ااثاك 
من اُصول التراجم أن عادۃ اللإمام البخاری أنہ پترجم عذھب ذھب إلِه قبل 
ذلك ء ویذ کر فی الباب مابدل بنحو منالدلالة من غیر قطع بتر جرح ذلكالمذھب 
فقول باب من قال کذا١اھ.‏ وھذا پشعر لی الاحتمال الثانی من الاحتمالین الذن 
ذکر تماق اباب السابتی.۔ 


: قولہ: ( باب فی حاضر نا اس 


قال الحافظ ای قیاسا علی الییع لہ و استعمالا لافظ الیع فی الیسع والشراء 

قال ان جیب ا مال : اشراء للبادی مثل الع لقولہ عليه الصلا والسلام د لایع 
بعضکم علی بعض ء فإن معناہ الشراء وعن مالك فی ذلك روایتان ١٠۱ھ‏ قلت : ھذا 

ہو البحث الثالث من الامحاث الستة ا مذ کورۃ عن الأوجز ء قبل بابین؛ ففيه عنٗ 
الباجی روی امن المواز عن ماك ٹی البدوی لایع لہ الحضری ولا بشری لہ 
وھذا متفق علیہ فی الببع ء وأما الشراء البدوی فنی العتبیة عن مالك لاہاأس بذلك 
مخلاف البیع ؛ وقال الموفق : أما الشراء لم فیصح عند أحمد ءوہو قول الے۔ن ء 
وقال العینی : اختلف العلداء فی شراء ال اضر رہ ہ فکرھت طائفة کیا کرہوا 
ھ2 بأن الییع فی اللفۃ یقع علی الشراء أیضاً ء وأجازت طائفة الشراء - 


ق 


+۳... 
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مم ء وقالوا:إن النہی نما جاء فی الیسع عاصة ء ولم یعدوا ظاہر االفظ ء واختلف 


قول مالك فی ذلك ء وہذا قال الشافعی ١۱ھ‏ . ملخصا من الاوجز وقد عرفت 
فما سبق فی باب دھل بیع حاضر لاد اخ أن بیع الحاضر للبادی لا یکرہ عندنا 
ا حنفرة مطلقا ٌّ ہل الکراھة مقبدة ال التحط 3 وق تقربر مولانا حسین علی 
الإنجان قولہ : تقول بع یعی ان ایح معناہ البادلة ء سواء کان مشتریا أولاء 
فالیع عام ء فلفظ البائع نی کلام الشارع بالمعنی العام ١٦ھ‏ ٭ ۱ 


ٹم لابذہب علیيك أن :اللرجة ھکذا فی الاسخ اطند, ىة بلفظ لایشتری ء وعليه 


اکتنی الحافظ وم یذ کر ذسخقأخری ء وأنمیت اللرحمة بقولہ قیاسا إلح کا تقدم کی 


وف نسخة الکرمانی لاہیمإخ ء ء قال وف بغضہا لاہشتری ١١ھ‏ . وھمکذافی نسخة 


_ العبنی بلفظ لا بیع ء مم قال : وف التلویح کذا ھذا الاب فی الخاری وذ کر ان 
ا" بطال ان فی نسختہ لایشری ء وکذا ترجم لہ الا ماعلی ء وھذا یکون بالقیام 


' عل الیم ۶٠ھ‏ وھکذا فی القسطلاف بلفظ لاییم ء وقال : ولا ذر وأ الوقت 


' والاصیلی وان عسا کر لاشری بدل قولە لایع َء کے انا عل الیم ْ 
اتھالا لافظ الییع فالیےع‌والشر اءء اھ . والاوجه عند ھذا العبد الضعیفتر جیح 


۱ ٰ انسخة لاپشتزی ء لان فی لفظ لایع لایق من بد فرق بہن ھذہ الرجمة والرجة 
ٰ السابقة ء للان الیع بالاجر ہو الیسع بالسمسرة ء قال العبنی : السمسار فی الاصل 


القم للامس والحافظ لہ ٹم استعمل فی متول الیع والشراء اغیرہ ومعناہ ان 
بیع لہ بالاجرۃ۶اھ ََ ھ و مؤدی الباب السابق علی ان شراء الحاضرللبادی 


ہد مختلف فه جو افو جدہر أن جم لہ الإمام البخاری 


الج رالاس ۸۹ 


( باب اہی عن تلق الرکبان) 

قال الکرمانی أی ابی عن استقبال الرکیان لابتباع مامحملو ہلل ابد قبل 
ان دنا الأسَراق:ام : ے سس وتلق ا لب بمعنی ا جلوب أو 
ا جالب ؛ قال اہن عابدین : ا لب بفتحتین ہو الراد من تلقی ال 
وھذا یؤید تف۔یرہ نا جالبِ ء لان الزکتان جم زا کہ قال فی الفتم(ھ) والتاق 
کان اع ان تلقاہم الشتر ون لاللعام منہم فی سنة حاجة لیبیەرہ من اھل 
الباد ہزیادۃء ہ ولانیتہما آن یشتری منہم بارخص من سعر البسلد : وہم لایعلون 
ار ٠ھ ٠‏ وذ کر فی الاوجز فٴحدیث الباب ملائة أحاث مبسوطد ء الاول: 


فی حم التلق ء والٹانی : فی محل التلق : واثاك فی حک الیم إن وقع اتلق +. - 


وذ کر الإمام البخاری ھذہ ااثلائة فی الترجتین الاول والثالك فی ھذا الاب بقوله 
وی یت :إن بیعہ مردود وأما الثانی فسیآی قریا فی باب - 
لق ء آما الاول فی الاوجز قال ابنالمذر : أجاز آبو حنیفة التلق وکرهہ 
. وقال الحافظ الذی فی کتب ا نفیة یکرہ التلق نی حالتین أن یضر بأھل 
اللد ء ون یلنبس الس رعلی الواردین : وقال ا موفق أکثرأھل الم منہم : 
مالك والاوزاء بی والشافعی و(إسحق ؛ وقال ابن امام : عندنا محل النہی إذا یضر _ 
بأَھل البلد أو لیس أم ما مذا م یضر وم پل فلا بأُس ؛ وق الخاری عن ان‌عیر : 
مم لق الرکبان فقشتری منہم الطعام ؛ فتہانا ای َو أن تبیعہ حتی یلغ بہ سوق 
العام : وھو بدل علیى ان التلق لی أعلی السوق جائز ء ان اہی نما وقع علی _ 
جرہ ٠ھ‏ مختصراً من الاوجز . وآما حکم من تلق ؛ وھو البحث 
اثاك من آمحاث الاوجر ٣‏ والجڑھ اثانہ من چرف ترجمة الپخاری ' قد تال 


(و ٴآٗئ فتح ائقدیں ۲ز 
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الخاری إن بعه مردود لان صاحه٢نم‏ إ(ذا کان ب عالا “ وھو خداع ف الیع 3 
را اع لاڈ قال الحافظ : جزم الصنف بأن البیع مردود ہ بناء علی أن 
النہی بقتط قتعنی الفساد ء لکن محل ذلك عند الحققین فیا برجع إل ذات التہی عه ء ۱ 
۱ لاما إذاکان یرجع إلی ام خارج عەه ء فیٍصح الیع ویثت یار بشرطہ الاق 
ذکرہ؛ وأماکون صاحه عاصیا آ نما ء والاستدلال علیہ ہکو نہ خداما فصحیح ء 
لکن لاہلزم من ذلك أن یکون الیع مردودآءلان النہی لایر جع لی نفس العقد ء 
ولاسخل بشیء من أرکانہ وشرائطه ء وإتا هو لدفع الإاضرار :الرکبان ؛ والقول 
یطلان الیع صار إلیه بعض امالکیة وبعض الذابلة ء ویمکن ان محمل قرل 
نت أن الیم مر دود علی ما إذا اختار البائع ردہ فلا بخالف الراجح ء وقد 
تعقبہ الا ماعلی وألزمہ التتاقض بیسع المصراۃ فن فیه خداعاء ومع ڈاكم یطل 
_ الییح ء وبکونہ فصل فی بیع الحاضر للبادی بین أن یییم لہ بأجر أو بغیر أجر ء 
واستدل عليه أیضا ححدیث کہ من حزا م الماضی فی بیع الحیارء ففیہ . فان کذنا 
وکتا حقت سا ء قال ظ ٘عل یا بالکذب والکتان بالعیب ء 
وقد ورد پإسناد صحیح ان صاحبالسلعة إذا باعہا من تلقاہ یصیر بالحیار إذا ذخل 
السوق ء تم ساقہ من حدیث آی ھریرة ء مم اختلفو 1 فقال الشافعی ء من تتقاہ 
فقد أساء وصاحب السلعة با حیار وحجتہ حدیث ان سیرن عن ای ھریرۃ ان 
انی مڑكجه نہی عن تلقی الجلب ء ء فان تلقاہ فاششراہ فصاحه با حیار إذا أیالشروق؛ 
اُخرجه أہو داود کر کت ان خزعة 7 وأ خرجه مسلم بلفظ و لاتلقوا 
ا لب فمن تلقاہ فاشبری من فإذا أتی سیدہ النوق فھو با حبارء وقولہ الحیار ء 
أی إذا قدم السوق وعلم العر وھل یئثبت لہ مطلقا أو بشرط أن یقع لہ ف الیع ۔ 
غن ء وجہانء ہما الاول ومہ قال النابلة وظاھرہ أیضا آن النہی لآاجل :" 
منفعة البائع ء ٠‏ وإزالة الضرر عنہ وصیانتہ ممن بخدعہ ء قال ابن ا نذر: وحلہ مالك _ 


: " رالاس َ ّهہ 
علی نفعاأہلالسوق لاعلی نفع ربالسلعة ء وإل ذلك جن الکوفیودوال3وزاعی - 

ہے والحدیث حوة الشاضی لا آئیے الیار الیائع لا لاھل الوق ء واحتج مُالك 

. محدیث ابن عمر الذ کور ق آخر الاب ٢٦ھ‏ مختصرا . قات : وما تقدم من 

. کلام اب امام وابن عابدین فی الیحث اللاول بدل علی ن الحنفیة قالوا بناك الماتین 

. معا : مضرۃ ا البین وآھل الاسواق إذ قالوا حل النہی عندنا إذا بضر بأھل الا 

. آولیں کا تدم . وف اوجز : الیحث الثاٹ فی حکم من تلق ء قال الباجی_ 

۱ فان وقع التلق من [نسان فدالك نی ذلكقرلانٰ رویٰ عله ابن القاسم نہ ینہی فإد 

7 : عاد دب لایع مه شیء وھو اختیار أشہب ء وروی عله ان وھب أنه یدع 

٘ منہ ما ابتاع ء فیباع لاھل الس ق ٭ واختار ابن المواز أن یرد شرائہ وترد صلی 
بائعہا +ویہ قال ان حبیب ء وقال للوفق : فإن خالف و تلق الرکبان واشتری من 

د فالبیع صحیح فی قول ا حیع ء قالہ ان عبد البر ء وحکی عن أحمد روایة أخری ان 

ً الیع فاسذ لظاھر النہی ء والاول أصم لزوایة أن عزیرۃ فی ا یار عد مسلء 

وا حبار لا یکون إلاق عتد سحیحء ولان النہی لالعنی الیع بل یعود إلل ضرب 

.من الحدیعة یکن استدرا کہا بات ا ار وإذا یت ھنا فلائع الحیار إذا - 

0 علم نہ قد غبن ء وقال: أصخاب الرأی لاخیار لہ + وظاھر ا مذھب أنہ لاخار لہ 

[لا مع الغن ء للانہ نما ثبت للاجل الحدیعة ودفع الضرر ء ولاضرر مع عدم 

القین ٤‏ وہنذا ظامر مذھب الشافعی ؛ وحمل إطلاق الحدیث فی الیار علی ھذا 

للناععناءو ممادہء لانہ پیک جعل لہ الیار إ[ذا أق السو ق؛ فیقرم مل آنہ آھار- 


٦‏ . لی معرقہ بالعدن فی السوق ء ولولا ك لکان الخیار لہ عن حین الیم اہ 
ختصرآ من الاوجرں ۱ ا ْ 


قولہ ( حدثنا عیاش بن الولید) پشکل علیھذا الحدیث عدم الموافقة بالترجةء 
وقال شیخ مشابخنا الشاہ ول القہ الدہلوی نی تراجمہ [ما تی بہذا الحدیث نی ھذا: 
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الاب[شارۃ إلیمألۃ حدیثیة فی حدیث این عباس اذ کورسابقاً ء وی‌أنہ اختلف 

فی ھسذاالحدیث ع لی معس فعبد الو احد عن معمرایذ کر ہ لاتلقوا الرکبان > 

وعبد الأاعلی عن 57 ھئ“ فاعم ان ذڈکر الاختلاف من مھمات مسائل 

الححدئین ء والخاری یعتنی بہ فی ھذا الکتاب کثیرٌ١۱ھ‏ . وقال الحافظ گذا_ 

رواہ مختصرا ولیس فه التلق ذکرء وكأنە أشار عل عادتہ إل أصل الحدیث 

فقد سبق من قبل بابین من وجه آخر عن معمر ٤‏ وفی أول ہ لائلقوا الرکبان ء - 

-< کت" ۰. وہہذا جزم المی [ذقال‎ ۶ ٦٦ 
ےا سا ا ضر سی ا و‎ 

5 ےت سج مو جو ورو ظا 

یا خر اهررف والدیت 1221ھ 00" ۱ 


ًَ قولہ( می اللق). 


قال الکرمانی : ای منتہی جواز التلق وھو إل أعی سوق الد ء وأما التلق 
ا یر سال حاع کے ء فإن قلت : ماوجہ دلالة الحدیث عل الترجة ؟ ْ 
فلت ؛ من جھة أنہم ذ کر منع آئی پا لم لان بیعوم فی مکانہ فلم آن مل _ 
ذلك لتق کان غیں منہیٰ ‏ قال الپخاری : ھذا التلق ا مذکور فی حدیث جویریة ٰ 
کان لی أعلی السوق یته ‏ الحدیث الإذی بعدہ حیث قال : کانوا یبتاعون الطعام'. 
فی أعلی الوق قھم منەأن اتلق إل خارج الد هو ا مہی عنہ لاغیر ٤ھ. ‏ 
ا وقال الحافظ : دل حدیث عید اللہ بن عمر عن نافع بلفظ کانوا یقبایعون الطعامنی_ 
أعلی السوق ہ الحدیث علی أن الوصول لی أول السوق لایلق حتی یدخلالسوقء _ 
ول ھذا ذھب أحد وإعاق بن منتہی النہی عن التلق لابدخل الباد سواء وصل 
[ل السوق أم لاء وعند المٛالکیة فی ذلك اختلاف کثیز فی حد التلق جت۔ 


ہے ارہ لاس 7 


النہی عں التلتی یتناول طول المسافة وقصرها ء وھو ظاھر إطلاق الشافعةء وقید 
المالکیة عحلالہی محد مخصوصم اختلفوا فه قیل مل ء وقیل فرمخان ء وقبل 
مان ء وقیل مسا القصر ء وو قول الثوری ء وأما ابتداڑھا سیآی البحشفيه: _ 
اق الاب الذی بعد مم قال فی باب متہی التلق : أی ابتدائہ ء وقد ذ کرنا ان 
الظاہر أنہ لاحد لانتہائہ من جهة ا جالب ء وأما من جھة التلق فقد أشارامصنف . 
ہذہ الترجة إی أنابتندائہ ا حروج من السوق أخذاً من قول الصحان [نہم کانوا 
یقبایعون فی أعلی السوق ء الحدیث ء فدل علی أنالتلق إلی أعلی السوق جا'ز ء فإِن 
خرج عن السوق ولم مخرج من الد فقد صرح الشافعیة بانہ لابدخل فی اانہی ء۔ 
_ وجد ابتداء التلی عدم الجروج من اللد ء وا معی وه ِە انم إٰذا قدمرا لیلد أمکنہم 
ا" ممرفة السعر فإن لم یفعلوا ذلك فھو من تقصیرم ء وأما ان ممرقکیم قل ول ٰ 
الد فقادرء والمعروف عند الالکۃة اعتار السوق مطلقاً کیا هو ظاھر الحدیثء 
وہو قول أ مد ومسحاق ء وعن اللبث کراہة التلق ولو فی الالریق ء ولو علی باب , 
ایت + حجی ندخل السلعة الوق ١٤ھ‏ مختصرا من الفتح . وقال العنی : : اعل ان 
لتلی لہ ابتداء وانتہاء : أما ابتداؤہ فھو من ا حروج من منزلہ إلی السوق ء وأھا. 
انتہاؤہ فھومن جھة البلد لاحدلہ ء وأما من جھةالتلق فھوأن مخرج منأعلی السوق ء 
و[ما لتاق فی أعلی السوق فھوجائز ء وأما ماکان‌خارجآمن السوق فا حاضرة أوقریاً 
منہامحیث بجدمن یسآلہ عن‌سعرھافھذا یکرەلہ آنیشبریمناك : لانەداخل فی مع التلقء 
او[نخرج منالسوق وم خرج من الد ء ققدصرح اشافعیة بأنہ لایدخل فالنہیء 
وأما الملوضع اللعید الذی لایقدر فهہ علی ذلك ء فیجوزفه الع ولیں بتلق ء قال 
بے ات فی واحی المصر خی ہبیط إلی السوق ؛ قال - 
ان النذر : باغنی ہذا القول عن أُحد وصحاق آنہما نہیا عن التلق خارج السوق ؛ 
۱ . ورخصا فی ذلك فی أعلاہء ومذاہب العلباء فی حد التاتی متقاربة١١ھ‏ مختصرآ .. 


۹٤‏ ْ لامع الدراری 


قلے : وھذا ہو الحث النانی من الاعحاث الال ا لمذکورة ق أول اب اہی ٰ 
عن ٹل الرکبان ۔ 
( باب إذا اشترط ف الییع شروطاً اخ ) 


قالالحافظ أی ھل یفسد البیع ہذلك أم لا؟ وأرودفیہ حدئی عائشة وانعں - 
فی قصة بریرۃ ء وکان غرضه بذلك أن اہی یقتضی الفساد فِصح ماذھب إلیه مق _ 
أن النہی عن تلتی الرکہسان یرد بہ الییع ١٤ھ‏ . وقال الەینی : قولە باب إذا 
اشترط[لح۔ قولہ لاتحل صفة شروطاءولیس‌ھو جراب إذا ء وجوابإذا محذوف. 
تقدیرہ لایفسد الع بذلك وہنحو ذلكقالالقسطلای إذقال : بابإذا (شترطإلح 
ای ھل یفسد البیغ أم لا؟ وتحل صفة لقولہ شروط١٥ھ‏ . ولابیعد عند ھذا العبدہ_ ۔.. 
الضعیف أُن پکون قولہ لاتحل جوا ىا لإذاءوالمعنی أن الشروط لاج وزفالیع فان 
صنیع الإمام البخاری یدل علی أنہ موافق فی ھذہ المألۃ امام أحد فإن ا خلاف 
فی ھذہ السأًلة شہیر ء وھو أن الإمام أحمد أجاز اللیع بشرط واحد وم بجرزہ 
بشرطین ء خلافاً لان حنیفة والشافعی رجھما اللہ إذ منعاالییع بشرط ولو بواحدہ 
وأما اللڑمام مالك رح الہ فالشروط عندہ لائٴة أنواع ء شروط تبطل می والیع 
معاٌء وشروط نجوز ہ والیع مع ٤+‏ وشروط تبطل و یلتالیع ء بسطالکلام 
علیہا نی الاوجز . وماقلت إن صنیع الإمام الخاری بدل علی موافقة الإمام اأحمد 
پدل علِه اُن الإمام الپخاری ترجم فی کتاب الشروط یاب الشروط ف الیع 
۱ وأورد فیہ حدیث عاثشة فیقصة بریرۃ م ترجم یاب إذا اشترط البائع ظھر الدابة 
لی مکان جاز وأورد فیه حدیث جمل جابر ء وقال فه الاشتراط ا کثر وأصح 
عندی ١٠ھ‏ . ثم قال المبی : قامالاجماع علی أن‌من شر ط فالبیعشرطا لاحل ؛ !نہ 
لا بجوز عملا بہذا الحدیث : واختلفوا فی غیرہا من الشروط علی مذاہب محتلفة ء 


وت بد 


فقعبت طانفةل آن الیم جائر زء والشرط باطل 00 بریرةۃء وو ان 
اب لیل وا حسن البصری واللخعی وغیرہم ء وذھیت طائفة إل جوازھا لحدبثف 
چابر فی یح جملہ ء روی ذلك عن حاد وان شرمة وبعض التاہمین ء وذمت 
طائفة اذ إلی بطلانہما لحدیث عمرو بن شعیب عن أبیہ عن جدہ نہی عن بیع 
وشرط ؛ وھہو قول عمر وابن مسعود والکوفیین والشافعی ء وفصل مالك فی 
ال روط کا بسط فالعینی ء ولطہضتة عبد الوارث شہیرۃ إذ قدم مک فسال ہا 
ہا خیفقوان أن لی وابن تمبرمة عن البیع بشرط ء فقال ال٭اول : کلاھما باطل ء 
وقال الٹانی: : یع جائز والشرط باطل ء وقال الثالث کلاھما جائز ء فقال : سبحان 
اللہ مملامة من فقھاء العراق اختلفوا فی مسألة واحدۃ ٤‏ مم راجع اثلائة فذ کر کل 
واحد منہم سسرف وت ا 70 وقصة بریرۃ وقصة جمل جابر کا 
بط ف الاوجز . ۱ ۱ : 5 


قولہ (واشترطی لم الو لاء)قال الک رمانی : قالائروی ھذا 98820 
ان مذا الشرط یفسد الیع ٤‏ ومن حث آأنہا خدعت ابائمع ٤+‏ وشرطت 
٠‏ مالا برح 75 فکفذن رو اللہ لمائشة فه ؟وھٰذا الاشکال انا نکر ب/عضۂم 
ھذا الحدیثی بجملتہ . وہذا منڈول عن بھی نآ کی پا اث المروزی قاضی بغداد 
واخد أعلام ادن ٠‏ واستدل بسقرط ھذہ االفظة ق اکثر الروایات فأولہ المداء 
بتاویلات ہآن معناہ اشترطی عایہم کا قال تعالی ہ وإن أسأتم فھا ء أیفعلہا أو 
0 بأن المراد اظھری کی الولاء 1 بأن الراد اتریخ تد یی یانافد بن لم 
آن ھذا الشر ط جاطل کت لو اضف اشراطہ ومخالفة قد قائ! لمائلشة ھذا می 


۹ و در عیب لام ولا ۳ 8ت 


: لامم الدراری‎ ۹٦ 


چون ابع فی قطع علدیم فی ذك کا آف حم ف سوہ 
72 بفسخہ وجعلہ عمرۃلیکون أباغ قٍْ زجرم عحا اعتادوہ من منع العمرة یق 
اُشہر الج ء وقد تحتمل المفسدۃ الیسیرۃ لتحصیل مصلحة عظہمة ء قال الخطاں : 
وجھہ أن الولاءمة کلحمة اانسب ء والانسان إذا أعتق ق عبداً مثبت لە ولاؤہک 
اذا رآ لہ اہ مت ال سیک خر ذب ای خ1 پننڈل نہ نہذ 
ذا آراد نقل ولایة عن نمھلھا ء لم تنتقل عنه ‏ فم یعبأ رسول اللہ بلک بقوم ء 
ولا رآہ قادحاً فی العقدإذجعلہ زا اللفو من‌الکلام ٤ء‏ وترکھم یقولونماشاءوا 
لنکون الإِشارۃ بردہ وإطالہ فولا خطب بہ عل اٹاس:ظاھرً عل رؤس الاشباد 
إذ هو أہإغ فی للکیر وأوکد فی التعمیر ء وقد أول أیضاً ہن ھذا الاس . 
عل مغی الوعید والام۔بد الدی ظاھرہ الآمر و باطہہ اہی ء کقولہ تمعت 

نز اعملوا ماشتم ء ١ھ‏ . وقال القسطلاق : واستشکل الحدث من سا 
اشتراط البائع الولاہ مفد للعقد خالفتہ ماقرر فی الشرع من آن الولاء من أعتق 
ولانہ شرط ط زائد علی مقتعضی العقد فھو کاستثناء منفعتہ ء ومن حیث لہا خدعت . 
البائعین ء وشرطت لم الا پصح ء وکیف أذن ما النی مگ فی ذلك وجب 
بأن روات٭ ہشام تفرد بقولہ ہ واشرطی مء فیحمل علی وم وقع لہ لہ بل 
لایأذن فمالایجحرز ء وھذا منقول عن الشافعی الام + ورأیته عنه فی المعرفة 
للبہتی ء وأئ بت الروایة آخرون ء وقالوا: :ہشام ثقة حافظ وا حدیثمتفق عل مه ء 
فلا وجہ لردہ ء وأجاب آخرون بأن: لم می علہم وھذا مثہور عن ال مر 
وجزم بہ عنه الخطان ء وآسندہ الم‌قی فی العرفة عن حرملة عن الشافعی ء لکن قال 
اللووی تأُویلاللام معنی ع لی ھھنا ضعیف:لّانھ علیەالصلاۃ والسلام أنکرالاشتراط ء 
ولو کان معغی علی لم یکرہ ہ وأجاب آخرون بأنہ خاص بقصة عالشة اصلحة 
قطع عادہہم کیا خص فسخ العمرۃ پوجوت سے ساروا ۹ 


قال ااووی ار یھی شا وف سے 
الا دلیل ء وآجاب آخرون بأن الام فه لكإىاحة ء وہو على وجھ التنيه على ان 
ذلك لاینفعہم فو جودہ کعدمه ء وکأنہ قال اشترطی أولانشارطی فَذلكلایقیدمء 
ویؤید ھمذا قزلہ َكو فی روایة أیمن الأنِة ن شاء اللہ فی آخر اہراب ! اُشکاتے 
اشترم' ودعہم بشترطون ماشاءوا ء وقبل غیر ذلك ١٤ھ‏ ۔ واا حد یك آحرحھ 
مالك فیموطاہ بروایة ہشام ء وبسط الکلامعلیه یالاوجرء وفه ڈاکار عدائ 
وغیرہ : کذا روام أحاب مشام عن عروۃ وأحاب مالك عه ء واسقثکلصدور 
ٰ الاڈن منہ َو فی الییع علی شرط فاسد ‏ واختاف الملاء فی ذلک تہم من آفکر 
الشرط فی الحدیث ء ہ فروی الحطان فی امام آپسندہ إلی بھی ناکم آنەآٹکر_ 
ذلك ء وعن!اشافعی ق الام الاشارۃ [لی تضعیف روایة ھشام لکون افرد ہا 
دوناأصحاب أیە وروایات غیرہ قابلة للۃأویلء وقال غیرہ : إنھثاماً روی:المعنی 
مامعه منأبه ٤‏ و لیس کا ظن وأثبت الام آخَروث وَقَالواء ہشام ثقة حافظ 
والحدیث متفق علی صفتہ فلا وجه لردہ ء وقال ان خزعة: : وکلام بھی بن أکمم 
نو یہ او بر ور بیغ الطحاوی اُن اارنی حدلہ عن الشافعی 
رافظ :راج طیء ہمزۃ قطع بدون تاء مثناۃ ء ومعناہ أظھری لم الحک ء وأنکر 
غیرەھذہ الروایة بأنالذی فا مر والام وغیرھا عن‌الشافعی کروابة ا جھور بلفظ 
و واشترطی ء پل ی آخر مابط فی الآاوجکٗز من التوجبہات إِل أن قال : قال 
انا جچوزی : لیں فی الحدیث أن اشتراط الولاء والمتق کان مقار نا العقد فیحمل 
نے کان سابتقا علہ ء فاللامی بذولہ اشترطی مجرد وعد لابجب الوفاء بەء وتعقب 
استمادآنہ لغم یا صا آن یصسد مع عله بانہ لایق بذلالوعد : واغربے 
ای حرم تال : کان الحکم ابتاً بجواز اشتراط الولاء اغیں العتق فوقع الاس 
باشتراطه تی الوقت الذی کان جا نآ وہ مم پ الخ با حطة ہ ولابننی بعد ماقال ء 


12 یدفع فی وجه ہذا ا جواب ١١ھ‏ مختصرآ من الاوجز . وتقدم 
ہاب إذا لم بوقت ا حیار ماآفادہ ااشیخقدس سرہ فی الکوکب فی باباشتراط 
الو لا من أن ذلك کان لإفادۃ الیع 0 مك الشری ونفاذ العتق عليه ء وھذا 
أٌوجھ اللاجوبة عند هذا الد الضعحف . 


عنشتت 


قال السطلال : : بناۃ وسکزن الیم فہماء ٤ھ‏ وقوٰل: د [لاماء وماءء قال 
الحافظ باللد فھما وفتح ا مزۃ ء وقیل بالکسر ہ وقیل بالسکون ؛ وحکرالقصر 
بغیں مز زموخطڈھا ا حا ورد علیہ اٹووی وقال:ہی صحیحة لکن قلبلقہ والمەنی 

خذوھات وحیھاك ۔بزیادةۃ کاف مکسورة ء ویقالھاء بکسر ا حەزۃ ععنی ھاتہء 
ویفتجھا )نی خذ بضیر تنوینء وقال ابن لایر ھاء وہاء موآن یقول کل واحدٌ 
7 البیعین ہاء فی٘عطیہ مافی بدہ کالحد بث الآخر [لا بدا بید یعنی مقابضة فیا جلس ؛ 
وقیل : معناہخذ وأعط ء وغیرالحطاق بجی فیہا السکون علی حذف العورض ویتنزل 
منزلۃ ہا ای اتقيه ء وقال ابن ماك ھا اسم فعلٰ اقعی خذء و إن وقعت بمسدإلا 
فیجب تدیر قول قبلہ یکون بہ عکیا فکأنہ قیل : ولا الذھب بالذھب إلامقولا 
عخبدہ من التبایعین ھاء وہاء ء وقال الیل : کلة تستعمل عند الناو ا والقصوہ 


من قوا جات ڑھاء ان یقول کی واحد من التعاقدن' اصاحہ ھاء فیتقابضان نی 


اف ٤ه‏ ان سالك : ھا 3 چھ وا بدا غذ ذ ال اھر 


ٰ امی‌ھو جر فٰ بل ذفارة 24 2 قرلہا: و4 وھال ا ین( الکای ندھتکان گر 


ار اقلاس ےر کر ا۔۔ 


ا ملہ مقدر یعنی بیع الذھب بالذھب ربا فی جیع الحالات إلا حال التقابض : ویکنی 
۱ عنالتقابض بقولہ ہاء وہاء ء لام لازمہ وعبر ہذاك لان العطی قال خذ بلسان 


الهال سواء وجد معہ لسان للقال آو لا فلاستناء مفرغ 1ھ . 


( باب بیع الرہیب بالزبیب والطعام .بالطعام ) 
قال الحافظ : لیس فی الحدیث الذی ذ کرہ الطعام ذکر وکذلك ذ کر فہ 


. الزہیببالربیب والذی فی الحدیث الزبیب بالکرمہ قال اللإسماعیلی : لعلہ أخذ ذلك _ 
٠‏ من جھ المعنی ولو ترجم الحدیث بیع ار فی رؤس الشجر عثله من جنسه یابسآ 
لکانآولی ء قال الحافظ : ولم بخل الْخاری بذلك کا سبأتی بەدستة أواب : وأما 


عھنا فکأنہ أشار ل ماوقع فی بعض طرقه من ذ کر الطعام وہو فی روابة اللیثك 
عن نافع کا سیأی إن شاء اللہ ؛ وروی مسلم من‌حدیث معمر بن عبد اللہ مرفوعاً:_ 


الطما م نالطعام مثل عشل ۰١٠ھ.‏ قلت : وما أشار لیه الحافظ منروایة اللیث عنّ 

١‏ نافع فالظاہر أنە آشار لی ما سیأی فی باب یع الزرع بالطعام کیلا وقال السی 
بعدذ کرالحدیكغ : مطابقتہلترجمة ظاہرۃ من حیثالعنی ء ٤مم‏ ذکر قول اللاسماعلی 
وکلام الحافظ الملذ کور ٹم تعقب عليه بقولہ مذا الذی قالہ لابساعد الخاری . 


.والوجہ ماذکرنا من نہ أخذ فی الترجمة من حیث العنی وہنا المقدارکاف فی 


اللطابقة وربا يأق بعض الابواب ولانوجد المطابقة إلا لا بأدی من ھذا القدار 
کت وجودٹیء جم سر ری 2 
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( باب یع سا ( 
قال الحافظ : استدل بالحدیث علی أن البر والشعیر صنفان ٠‏ وخالف فی ذلك 
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مالك واللیثٹ والاوزاعی فقالوا ہما صنف واحد ١١ھ‏ . وف الاوجز عن الخی 
.- والشعیر جنسان ہھذا ہو المذھب وبہ یقول الشافعی وإصحاق وأ صحاب الرأی 
۱ وغیرم ء وعن أحد اأُنہما جنس زاحد وحی ذلك عن سعد بن ان وقاص و د 
ومالك وغیرہم قال الاووی : قال مالك والاوزاعی ومعظم علماء ا مد ینة والسام : 
[نپہاصنف واحدء قال ان رشد : أما حجة مالك فانہ عمل سلفه بالمدینة ء وقال 
الوفق : ولنا تقول النی يك بیعوا ابر بالشعیر کٍف شثم بدا بید وف لفظ لاباُس 
بیمالربالشعیرو الشعیاً کُرھہما یدید وأمانسیئة فلا ء فإذا اختافت ھذہالاصناف 
فیعواکیف شئیروھذا صریح صحح لا بجر وز ترکہ بغیں معارض مثلہ ١‏ اھ مختصرآ 
من الاوجز ء وفه فی موضع آخر قال الزرقانی وبقول ماك قال ا کہ الشامین 
ٔخٰ ینفرد بذأك خی یشنع علِه بعض أھل الظاھر واللہ <سیه ویقول : ااقط أ2 
من‌مالك فإنه إذا رمیتلہ لقمتان [حداما من شعیر فإنه یذھب عناویقبل عللقمٴ 
اارءقال الباجی وقول سعد ومعیقیب ا خرج ف ا مو طأ لاأخذ لا مثله بقتنی الہی 
عن التفاضل بینالحنطة والشعیر ولایعام ما فی ذِك خالف من الصحابة لا ماروء 
عن‌عبادۃ بن الصامت حدیث صرفوع ء ولیس ‌بالثابت ١١ھ‏ . قلت ما قالإن حدیث 
۔عبادۃ لیس بثابت مشکل ء فإنہ أخرجہ ا ماعة غیر البخاری فھو من روأیة ھسلمء 
وروی أیضاً من حدیث بلال وا حدری وأ ھریرۃ عند سم وغیرەکا خرجھا 
الزیلمی ء فالحک عليه بعدم ااثبوت مشکل جدا ١١ھ‏ مختصرآ من الاوجز 
قولہ (اراوضنا) بضاد معجمة أی تجارینا الکلام ف قدر العوض بالزیادة 
والقص کأن کلامنہما کان بروض صاحجه ویمہل خلقه ء وقیل : ا مراوضة ھھنا 
المواصفةبالسلعة وعو أن بصف کل منہما سلعتہ لرفیقہء کذا فی الفنم ء وقالالمینی ِ 
تعاً ألکرمانی : یقال فلان برواض فلانا على أمی کذا أی یداره لدخلہ فِهاھ. 
وقال القسطلاق قولہ راونا ہضاد معجمة ساکنة ء أی نجارینا حدیث الیع 
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والشراء وہو مابین اللایعین من الزیادۃ والنقصان لان کل واحد ا بروض 
ماش رھ ند ھت ٢٤٠ھ‏ 
قولہ (حدلہ مثل ذلك حد یا اخ( قالالےافظ: ھکذاساقہ وفه اختصار وتقدیم 
وتأخیر ء وقد أخرجہ الامماع لی من وجھینِ عن یعقوب بن [براھم شیخ شیخ 
الخاری فه بلفظ: أُن باسعید دہ حد ئا مثل حدیث عمر عن‌رسول الله علاا ذ 
اصرف فقال ؟بو عید؛ فذ کرہ نظھر بہذہ ارُوایۂ معنی قولہ عثل ذكَكِ أی ٹل > 
حدیث عمرالماضی قریاً قی قصة طلحة بن عبیداللہ ء وشکلف الکرمانی ھھنا فقال 
قولہ : مث‌ل ذلك ای مل حدیث ا بکرۃ فی وجوبالساواۃ ولو وقفعل روابة 
الاخائیل جا کال ھا ء1 فلت : للزآو جدرت أن روالد کور فی اباب 
-۔._ السابق وذ کر العینی قول اللکرمانی وقول الحافظ نم قال : والذی قالہ الکرمانی ۔_ 
آقرب لانہ مذ کور فی الاب الذیٰ قبلہ ولیس بینہما باب آخر ء وقال السطلانی 
قال الرماوی کالکرمانی أی مشل حدیث أف بکرۃ السابق فی الہاب قبل ھذا فی 
وجوب المساواۃہ وقالالحافظ ان حجرأی مثل حدیث عمر الماضی فی ہاب'لشعیر 
بالشعیر فی قصة طلحة بن عبید اللہ فی الصرف مستدلا لذلك بما أخرجہ الإإسماعیلی 
من وجھین فذ کر کلام الحافظ المذ کور وم رجح شیتا من القولین ٤‏ والاوجہ 
عند ھذا العبد الضعیف ما اختارہ الحافظ ء النصریح ف روایة الإ ماعلی بافظ ان 
أہاسعید حدممہ حدیثاً مثل حدیث عمرہ وأ یضأً لیس‌قولہ حدلہ مثل ذلك قولالبخاری 
تی یقال إنە أشار إلل أقرب الانواب . 5 ْ 
فوله (مثلا عثل) قال الحافظاستدل ىە عل بطلان ابیع بقاعدۃة دمدعجوۃء وھو 
ان یح مدعجوۂ ودینارآً بدینارین مثلاء وأصرح من ذلك فی الاستدلال عل المنع 
حدیث فضالة بن عبید عنضد مسلم فی رد الیع ٹی القلادۃ الّی فہا خرز وذہب حی 
تفصل ء أخرجہ مسلم وفی روایة ا داود فقلت لإما أردتالحجارۃ:فقال لاخی 


تمبز بینہما ١٦ھ‏ . ة قلت : ومسألة ومدعجوۃء معروفة شہیرۃ خلافة بین الاممة بسط. 
الکلام ء علہا فی الآوجز . وفتےه قال اموفق إن باع شیئاً فیه الرہا بعضە بعض 
ومعھا أُو مع أحدصا من غیر یه کد ودرہم عدین ودرھصین و باع شیناً می 
بجنس حلته فھذہ ااسألة ةسمی مألۃآ مدع یو ۃ ء والمذھب أنہ لا جوزذلك  :‏ نص 

عله آحد مراضم کٹرۃ وہ فا انی ھا جری أحد رواب آخری نول 
علی أنە مجوز بشرط أُن بِکون المفرد اکث/ن الذی معہ غیرہ أو یکون مع کل 
واحد منہا من غیر جذسہ ء وقال أُہو حنیفة وغیرہ مجوز ھذاکلہ ذاکان المفرد 
. اکثر من الذی مع غیرہ أوکان مبع کل واحد منہما من غیر جن ء واحتج 


من‌آجاز ذلك بأن العقد إذا أمکن حله علی الصحة لم بحمل علی الفساد وا حدیث_ 
فضالۃ بن عبید ء وقال اٹووی فی حدیث قلادۃ ا مذ کور فه : أنہ لا جوز یع ذھہبَ ت 


مع غیرہ حی یفصل فیاع الذھب ہوزنە ڈھباً ویاع الآخر عا آراد ء وکذا الفضة 
والحنطة وسائر الربویات لاد من فصلھما سواء کان الذھب فی الصورۃ ا مذ کورۃ 
قلیلا أوکثیراً ء وکذلك بات الربویات وہو مذھبالشافعی وأحدو[_حاق ٠‏ وقال 
أ ہو حنیفۃ والثوری وا حسن بن صالح بج رزییعہ باکثر ما فیە من الذھب ولانمجوز 
ى٤ثلہ‏ ولابدونہ ء وقال مالك وأصحابه وآخرون مجوز بسعالسیف ا حلیمذھب وغیر 
مىاہوف معناہ إذا کان تابعاً لغیرہ وقد ردہبالئلٹ فا دونە ء وقالماد ن أدسلمان 
مجحوزییعہ بالذھب مطلقاً سواء باعہ عثلہ أوقل أوأ کثر : وھذا غلطخالف اصر 2 
اھر : واحتج انا حدیث القلادۃ ہ وأجات النفة بأن الذھب کان‌فہا 
اک من ائنی عشر دیناراً وقد اشتراہا بائنی عشر دیناراً وقالو! لانجڑھا و( نما 
کت باعھا بذھب أ کثر ما فہا فیکون مازاد من امذھب ق عقایلقا حرز؛ 
وأجاب الطحاوی ہأنہ نا نہی عنہ لان کان فی بسع الغناتم لثلا یغەن المسدون فی 
یھی ال أصماہنا عذان ا جوابان ضعیفان ء لاسیا جواب الطحاوی ١۱ھ‏ فلت 


> 


۱ 7 المادس ۱ ہ‫ 


لاضعف فی ا جواب ال٭اول بل نص روایة مسلم وغیرہ ان الذھب الذی کان فی 
القلادۃ کان اکر من الن ١٤ھ‏ ماخصاآً من الاوجز . وأفاد الشےخ قدس سرہ 
فی تقریر الرھذی المعروف بالکوکب الدری فی حدیث القلادۃ قولہ لاتباع أی 
ماف شمة ال با حتی تفصل ولیس الفصل معن تفریق الاجزاء وتجزیہا وڑما 
معناہ ال زالتا م محیث‌لا یق فی احتمالالر ىاء وھؤلاءجلوا کت ھنا 
2 یھ 6)۰ شہتہ لم نکن محوجة 
إل فصل فی أجزائہا والذین رخصوا فیە ہم الاحناف 80و رشیدافیخع 
قدس سرہ قولہ ڑگر فی الحدیث المذ کور لاختی "نیز بینہما ۔ 


وت ہر2 دہ 0 1ل 0ق الاب سب ۷ لآ شرل شمہ ان - 


ی انی نظیرقولہ یه ااصلاتوالسلام فیحدیث ڈی آلیدین کل خلك لم یکںہ پا--- 
هو انجموع ٤‏ وی روابىة مسل مٰ اسمعه من رسول الله بن ولاوجدتہ کتاب 
الله عروجل ؛ ولسلم فی روابة آخری کل ذلك لا أقول : : أما رسولاقہ یڑک فانتم 
2 7 أماکتاب اہ فلا اأعلیه أیلااعلم ھذا الحکم فەء وإغا قال لاف سعداأ: ۴- 
اعم ۔٭* یلگ منی لکون أ سعید وأنظارہ کالوا أسن منہ وأ کثر ملازمة لرسول 
اللہ لک ۱۰ھ . وقالالعنی : قولہ کل ذلك بالرفعآی لم یکن لا السماع من انی بلک 
ولا الوجدان فی کتاب اللہ ٤‏ ونجروز باللصب عل أُنه مفعول مقدم والفرق ہین 
الاعرابین أنالمرۂ فیع ھو السلب الکلی ؛ والضوب لسلب الکل ء والاول أبلغ 
واأعم وإن کان أخص من وجة ۰ وقال القسطلانی برفع کل کا فی الضرعء_ 
وفی بعض‌الاصول باانصب ء قالف الفتم کالتنقیمعل أنہ مفعول مقدم إلح وحینئذ 
فسکون للب الکل بخلاف الرفع فإنہ لعموم السلب ہو أہلغ وأعم ات 
الکل علی مالاسخنی وہو مراد ا ن‌عباس ء للأانہ لیس مرادہ ننی ا جموع منحیث ہو 
بجموع حتی یکون البعض مابتاً وإذا نصبت یکوذالترکیب لا أقول کل ذك فیکون _ 
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ا معنی بل اُقول بعضه ولیس ہو امراد فتعین ان مرادہ ننی کل واحد من ال٭امرین_ 
سے وا ھت جو تعقب علی قول 
:۔لمافظ : [إنہ نظیر حدیث ڈی الیدینء وضبطہ الکرمانی ا ینا بالرفع وذ کرالفرق 
بینه وبین ما لوکان بالنصب فعلم منە نہ لیس بالصب عندہ . 


(باب بی یسع الورق بالذہب نسیئة) 


قال الحافظ : الیع کلہ ما بالنقد و بالعرض حالا أو مؤجلا فہی أربعة 
أقسام فےعالنقد [ما عثلہ وھو ا مراطلة ء او بنقد غیرہ وھوالصرف : وب ‌ا'عرض 
بنقدیسمی النقد ٴمناً ء والعرضعوضا : وبسعالعرضبالعرض یسمی مقایضقوالاولفی 
جمیع ذلك جار . وأما التأجیل فان کان النقد باللقد مؤخرآ فلا بمجرز وإن کان 
العرض جازہ وإن کان العرض مژخراً فو السلم ءوإن کانا مؤخرین فھو بسعالدین 
:بالدین ولیس بجائر لا فی ا حوالہ عند من یقول إنہا بیع اھ وتقدم الکلام 
علی بعض أٗنواع الییوع فی مبدأً کتاب البیوع ہ قال العینی تعا للکرمافی لن قلت 
کرف الطابقة والرجمة یع الورق بالذھب والحدیث عکسه وھو بع الذھب 
بالورق؟ قلت:الباء تدخل علی الٹن إذا کان العووضان غیر النقدین اللذین ہما لامنیة: 
ما إذا کانا نقدین فلا تفاوت فی أبہما دخلت فہما فی ا لمع سواءاھ. 


قولہ( باب یع الذھب بالورق یدا بید) قال الحافظ : لیس فی ا لحد یثشالتقید 
بالحلول وکأنہ أشار بذلك إلی ماوقع فی بعض طرقہ ققد أخرجہ سسلم عن أں 
الریع عن عباد المذ کور وفه فسألہ رجل فقال بدا ید فقال ھکذامعتء 
۱ وآخرجہ مسلم من طریق بھی بن آف کثیر عن بی بن ای [سحاق فم بسق لفظہ 
فاقەآو دس وی بت اہ بد ماد بدا بید 


٦ 
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واشتراط:القبض ف الاصرف متفق عليه ء وإنما وقع الاختلاف ف التفاضل بین 


جنس واحد ۱۰ھ . وقال الکرمانی فان قلت ذ کر فی الترجمنة دا بید فکیف دل 


الحدیثعلیه ء یل موم لفظ کیٍف شثا یقتضی جواز أن لا یکون الد بالید؟ قلت : 


اعلہ مختصر منالحدیث الذی فیہ ذلكأو أنہ ما بین الفرق بین الیسع مجنسه والییع بغیر 
جنسه بالمساواةأشعر أنہما فی باقی الشروط مشترکان والتقابض فی ال جلس شرط فی 
ا نس اتفاقا فکذا فی غیر ا نس اھ . وقال السندی : باب بیع الذھب بالورق 
إ خءأی بجوز تفاضلا ء وقولہ ید بید إشارة إلی أنہ مل الحدیث ء والحاصل أنہ 
قصد الاستدلال بالحدیث علی جواز الییع تفاضلا والحدیث باطلاقہ پدل علبہ 
وزاد فی الرجمة ید بید لیکون کالشرح للحدیث . 


( باب بیع الرابنة ) 


قال الحافظ : بالزای وا موحدۃ والنون مفاعلة من الزین بفتح الرای وسکون 
الوحدۃ وھو الدفع الشدید نہ سمیت ا حرب الزبون لشدۃ الدفم فیباء وقیل :۔ 
لایع الخصوص المزابنة لان کل واحد من التبایمین بدفع صاحیہ عن حقہ ء أو 
لان أحدمما إذا وقف علی ما فه من الذن راد دفع الییع بفسخہ وأراد الآخر 
دفعہ عن ہذہ الإرادۃ بإمضاء الییع : وقولہ ہی یع القر با ثناۃ والسکون بالھر 
باللثة وفتح ا مم والمراد بە الرطب خاصة ء وقولہ بیع الرییب بالکرم أیبالنب 
وھذا أصل اازابنة ء وألحق الشافعی بذلك کل یع مجہول مجبو 07 معلوم من 
جنس ہجری الربا فی ننقدہ ١٠ھ‏ . وبسط الکلام علی ذلك فی الاوجز وفه قال ٠‏ 
الباجی اازابنة اسم لبیع القر باٹر والرییب بالکرم ورطب کل جنس یابہ 
وہجہول ەلوم : وذلك لان الرطب وإن عرف کیلہ فی نفه فلا یعلم قدرہ من 
القرامدی یؤخذ عوضا منہ ء ولعلہ مأخوذ من الزین وہو الإیفع عن الیعالشرعی : 
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وعن معرفة القد.۔اوی ‏ وقال ان حبیب الزن والزبان الحطر والحطار ١٠ھ‏ . 
فلت : ولعل علی ذلكأدخل مالك فی تفسیرہ أنواع القمار یا بسط فی ا موطأمفصلا ۱ 
وبنی علیہ الزرقانی أُن ا مزابة والقبار والخاطرۃ شیء متداخل ا لمعنی متقارب ء وف 
الشرح الکپیر لان قدامة ا مرابنة ھو بیع الرطبِ فی رءوس النخل بالقر ء وقال مد 
فی موطأہ اارابنة عندنا اشتراء ابر فی روس النخخل بالقر کیلا لاہدری الر 
الذی أعطی اأکثُر أو أقل والزبیب بالعنب لاہدری أہہما اکر ۶٠ھ‏ ملخصاً 
من الاوجز : ۱ ۱ 
. قولہ(قال سالم أخبرنی) کتب مولانا حسین علی الہنجای : سالم أخبرنی غلط 
وأخبرنی سصحیح اھ . قلت ھکذا بالواو فی نسےخة الفتح والکرمانی والعنی 
والقسطلانی وا لعنی واضح أن مانقدم من إطلاق اہی ہو من روایة ان عمر 
وماسیاتی من استثناء العرایا من روایة ان عمر عن زید بن نثمابتء قال الحافظ قولہ _ 
قال سام ہو موصول نالإسناد الذ کور ٤‏ وقد أُفرد حدیث زید بن ثابت فی آخر 
الاب من طریق نافع عن ابن عمر عنه : وقد تقدم قبل آبواب من وجھ آخرعن 
نافع مضموما فی سیاق واحد : وأخرجہ الرھذی من طریق محمد بن [سحاق عن _ 
نافع عن ابن عمر عن زید بن مثابت لم بفصل حدیث ابن عمر من حدیث زید بن 
آنثابت وأشار الارھذی للی ا وغ فِه والصواب التفصیل ٤‏ ولفظ الترمذنیعن زد 
ان ثابت أن انی نہی عن الحافلة والمزابنة إلا آنہ قد آذن للاھل المرایا أن 
بیعوھا ثل خرعھا ء ومراد الارمذی ان التصرح بالہی عن المزابنة م یرد فی 
حدیث زید بن ثابت وا نما زواہ ابن عمر بدون واسطة ء وروی ابن عمر استثناء 
العرایا واسط زید بن ثابت ء فان کانت روایة ان إسحاق محفوظہ احتمل أن 
یکون ان عمر مل ا حدیث کله عن زید ن ابت ء وکان عندہ بعضه بغیر واسطة: 
واستدل بأحادیث الاب علی تحریم بیع الرطب بالباہں منە ولو تساویا فی الکیل 


ےھ 


ار السادس ۱ ۰۰۷ 


والوزن لان الاعتبار بالنساوی [نما یصح حالة الکال والرطب قد ینقص إذاٴ جف . 
عن‌الیابس نقصا لایتقدر ء وہو قول ا مھور ء وعن ان حخیفة الاکتفاء بالمساواۃ 
حالة الرطو مة وخالفه صاجاہ فی ذْلك لصحةالاحادیثالواردة ف اہی عن ذلك٠‏ 
وأصرح من ذلك حدیثشیرسعد بن ان وقاص ان انی پیک سنل عن یح الرطب 
بالقرققال : أ ینقص الرطب[إذاجف؟ قالو ا :نم :قال فلا إذآءأآخرجه مالك وأصحاب 
.السنن وصححہ الرمڈی وابن خزمة وا نحان وا حا کم ١١ھ‏ .:قلت : وأجابالشیخ 
قدس سرہ فی الکوکب أن قولہ لک آر ینقص تصیص عل علة اللہی لا مجرد 
استفسارلاجفاف ء کیٍف ومثل ھذا لابخز عیکثبر من الاس فطلا عمن ہو آفقہ 
من کل فقیه بل هو سموط زط ا حرمة فان ما أخذ رطا قدر صاع ووعد 
ان یعطیہ صاعا من الئٌر بعد زمان فلا ریب ق آنہ یصل إليه أکثر من المقدارالدی _ 
اعطاہإل آخر ماآفادہ ء وحاصلہ أنہ حم ل ا حدیث علی النسيثة ء وفی ہامش الکوکب - 
قد حکی عن الإمام ان خیفة آنہ ما دخل بغداد سألوہ عن ھذا وکانوا أشداء ۔ 
علیہ خالفتہ الجر فقال الرطب ما أن یکون تمرآ أولاہ فان کان نمراً جازلقولہ 
پل القر مثلا بثل ء ون لم یکن نز جاز لحدیث إذا اختلف الوعان فیعوا 
کیفشلم ؛ اُوردوا علیہ الحدیث فقال مدارہ علی زید بن عیاش وہو مجھول أو 

. قال ممن لابقبل حدیئہ ء واستحسن أہل الحدیث‌ہذا الطعن منہ حتی قال انال مارک 
کیف یقال إن ا خیفة لابعرف الحدیث وہو یقول زید من لایقبلحدیئه٤اھ.‏ 
وبسطہ الکلام علی ذلك تق الاو جز وه ال العرنی فی شرح الطحاوی إن أباحنیفة 
والمر وداود وآبا ور قالوا ج راز بیع اثرطببالقر مثلا بثل لانہما نوع واحد 
وھو اختبارالطحاویٰ ء ولامبجوزعندھ النیئة ٹی ذلك وإن کان مثلا مثلءواستدل 
الطحاوی علی ذلك بروایة بحی ن ان : کثیر عن عبداللہ بن پزید نزیادة لفظ النسیئف 
وأیدہ وایة عحران بن نس عن ول بی عو أنہ سأل سعد ت وقاس 


)۰۸ لامع النراری -- 


الزجل لف الرطب بالقر احدیث١اھ‏ 


کتب مولانا الشیخ محمد حسن الک فی تقریرہ : قولہ(أنتاع) أی :لك ا مار 
سر صھایاً کلھا أھلہاوھو(ھ) . ... مھا التفسیرعلی مذھب غیرنا الذین یقولون نہ 
دیو و تو سس ... معنی قولہ یأکاہا أی کان أهلھا 
وھو اللوہوب لہ یأکاہا رطا فإٰذا شق ذلك عل الواہب . ہب باع عل4٢اھ‏ 
قلت : اختلفوا فی تفسیر العریة لذة وشرعا وبسط الکلام علہا فی الاوجز اأشد 
البسط ء وفه اختلف ف معناھا لفة وشرما أما اللذة ففہا أقوال : أحدھا أنہا فعبلة 
معنی الفاعلة لّانہا عریت بإعراء مالکہا أی إفرادھا لہ من باقی النخل:واختلف فی ۱ 
وجوہ الافرادعلی سبعة أقوال ذکرت ف الاوجز . القول الثانی آنہا فعبلة بعنی 


مفعولة من عراہ بعروہ إذا أتاہ لان مالکہا یأتہا ء الثاأٹك اھ ظز 20ا و 


معن الطلب : الرابع اُنہا اسم لعطیة خاصة وقد مت العرب عطایا عاصۃ بأمساء 
خاصة کا لنیحة و ا ا أناً فی تفسیرھا شرعا علی أقوال 
وبسط فه أقوال الاتمة ال‌ربعة فی تفسیرها : منہا ما أسندہ الطحاوی عن الإمام 
ان خیفة رحه اللہ ' اھ قل معنی ذلك عندنا أُن بعری الرجل الرجل تر نخلق من 
لہ فلا یسلم ذلك نیہ حی یدو له : فرخصلہ أُن محبس ذلك ویعطیەمکان خرصه 
تمراءھ. وجعل محمد رحمه اللہ قو مم فی موطأہ مواققا لقول مال فی ذلك ققال: 
سو جو ىة نما تکون أن:الرجل یکون لہ تخل فطعم الرجل 

منہا ممرۃ نخلق أو تخلتین ٹم ثقل علیہ دخولہ حائطہ فدسألہ أن یتجاوز لە عنہا علی 
ان یعطبہ بمکیلتہا مرآ عند صرام النخل فہذا کلہ لاہاأس يہ عندنا لان ال کل _ 
ول رھ لی مم ضا ا ضا سم رض ال ان شاء أعطاھا 


(ع) مقطوع الفارۃ ٢١‏ ز ۔ 


اسلچرہ المادس ۱ اہ 


بمکیلتہا من التر لان‌ھذا لانجحعل بیعا ولو جعل بیعا ماحل تر بتمر إلیٴجل ١اھ.‏ 
وھذا لاثك فه اأُن مذھب ا لحافة فی ذكَ فریب من مذھب الإمام مالك لان 
0+9 وھوبة شرط عند مالك أیضا : وکذا بشرط جوا ز بعہا 07 
مصرح فی کلام ا موفق والدردیر ء اھ مختصراً من الاوجز . وحاصل الاختلاف _ 
انا رجوع !لواہب فہتہ بالہدل عند النفیة وشراء الواہب ہبته عند امالکیة ٤‏ _ 
وقال الشافعی وأحمد: مسۃ أوسق مستشنی من نہی المرابئة؛ فیجوز بیعبامعالواھب ٘ 
وغیرہ سے و لوت 

قولہ (رخص غم فی بیع العرایا) قال الحافظ: محل ا حلاف بین روایة بھی 
ان سعید وروایة اُہل مک أن بحی بن سعید قید الرخصة فی بیع المرایا بالخرص 

ون يأ کہا أہتھا ء رطبا وأما ان عیینة فی روایتہ عن أھل مک فاأطلق الرخصة فی 
2 بیع المرایا وم یقیدھا بشیہ ما ذ کر ۰ اھ . نم قال : وکان لیحی أن بقوللسفیان 
مت ا مدینة رووا أیضاً فّہ النقیید زحمل الطلق علی اللقید حتی یققوم الدلیل علی 
العمل بالاطلاق والتقیید با حرص‌زیادۃ حافظ فتعینامصیر إلله ء وأما و ۱ 
فالذی یظھر أنہ لبیان الواقع لاآنہ قید وستیآتی عن أں عید أنہ شرطہ 
والل أعلم١اھ.‏ ٰ 

قوله (یروونہ )کنب مولانا حسین علی البنجصاق فی تریرہ قولہ یروونہ 
اید وس مر جمیع النسخ ا موجودۃ عندنا من ا متون واشروح 

بلفظ پروونہ فم در ما راد الشیخ ہذا التذیہ إلا أنہ یمکن أن یکون فی نسخة 
غیر ذا الفظ+ وکتب مولانا مد حسن البکی قدسرسرہ قوله وما بدری استقبام 
انکار یعنی أن أھل مکہ لانخیل م فلا بدری(۶) بأحکامه ء وقولہ لھا ُردتیعنی 


(ھ) کذا ف الأصل ١۱ز‏ 


کت لامع الدراری 


إنماکان الاعث علی فی قول لیحی ان أھل مک یقولون إل ان جابرا من أھل 
اللدینةفکیف یروون عله أھل مککا مع أن فیہ احتیال عدم اللقاء فا سکت بحی 
عند قوله یروونہ عن جابر؛ عمت أن روایتہم عن جابر صحبحة واللقاء ممکن فی 
موسم الیج و غيرہ ء وقیل : معنی قولہ نما أردت ای نما کان الحامل لی علی 
قولی لح أنہم یروونہ عن جابر آن جابرآ من أھل ا لدینة وأھل الایة أعلم 
ہذا الحدیثہ فکان روایة اہل مک عنجاہر معقبرۃہ نم لوکافت عن غیں جابر ۱ 
. یعنی عن غیر ہل ا دینة لم نکن معتبرۃ لعدم علیہم ٤ھ‏ . وقال الکرمانیائقصود 
من ھذا الکلام آن الحدیث بدور علی أہل ا مدینة ١ھ‏ . وقال الحافظ : قلت :-- 
ام بروونہ عن جاہر فی روامة اح قی مسندەعن سفیانء قلت أخیرم عطاء آھ'- 
٢‏ سمع منجابرہ قلت وروایة ان عیینة کذلك عن ان جریج عن عطاء تأتی فی کتاب 
الشرب وہ عل الإطلاق کا فی روایته ای فی أول اباب ١١ھ‏ . ٠‏ 
: وقال القسطلاف قولہ ([نااآردت) أی [نھاکمانال حامل می علی قولیلیحی 5 
برووئہ عن جابر(آن جاب] من آہلالیة) فرجع الحدیث [لی آہل ا مد بزة اھ 
وھذا واضح. 
۱ مھ تھا ما تک 
تقریر النجانفی عن ہی غلط ہی عن یح ١٤ھ‏ > کذا کتب فلعلهہ ایکون فی 
نخة عد الشیخ وإلا فا موجود ف النسخ الی بأیدینا من ا ون والشروح بلفظ 
ہی عن : ہ قاملے 
( باب تفسیر المرا) 

قال الحافظ جم عریے ہی عطة تر النخل دون الرقَة کان العرب فی 

۱ مب پعلرع آھل لعل بذک لی س لا مر رکا فوع اح اداد رای ٌ 


الجزء السادس کر ١)‏ 


اقیعدری علة الا دون الرقبةء وی فیاة معی مفعو راز فاعۃ پقال عری 
۱ انخل بفتح المین والراء بالتعدیة یمروها إذا أفردھاعن غپرھا مان اأعضظاھا لآخر 
علی سبیل النحة لیا کل نمرہا وتبی رقتہا ممعطہہا ‏ ویقال عریت الخل بفتح المین 
وکسر الراء تعری علی نہ قاصر فکانہا عریت عن حم اخواتبسا وآستظتت 
. بالعطبة ۰ھ . قلت : وتقدم قریا ]جال الکلام علی الاختلاف فی سناھا لغة 
وت رھ وأنخام ل اختلاف لاتمة فی ذلك أُنہا رجوع الواہب فہته عندالنذِۃ 
وشراء الواہب ہبته عند المالكِة ؛ وقال الشافعی وأحد إ(ن ھذا اقدر أی مملة: 
أوسق مستنی من اللہی عن ا ار ابنة فیجوز بیجہ مع الواہب وغیرہ . 
۱ قولہ (قال ابن |دریسں )خ) تال الحافظ : ان إدرں ھذا رجح ان اتین 
أنه عد اللہ الاودیالکوفی > وئردد ان بطال ثم السی فی شرح ا مھذب : وجزم 


رت الو ری فی التہذیب ہانہ الشافعی ١١ھ‏ . وقال الکرمانی : ان إدریس هو الإمام مد 
ان دریس الشافعی ء قال اہی أراد البخاری پان إدرییں الشافعی ١١ھ‏ . وقال 


اص :اٹ إدریں ھذا ہو عبد اللہ الاودی النکوی کذا قالہ ابن الین وعليه 
' الاکڑونء وتردد ان بطال وجزم للزی فی التہذ یب را الشافعی حیث قال ھذا 


0( الکلام کلہ قول ممد بن إدریس الشافعی وأن لہ ھذا رضخ ف صحیٔح البخاری 


٠‏ وم رضع آخرفی کتاب الزکاۃ ء وکلام ان بطال پدل علی ان قولہ : وعا یقویہ إلح 
من کلام البخاری لا من کلام ان إدریس١‏ ۱ : قلت : وہو ظاہر کلام الحافظ _ 
إذ قال : قوله وما یقو یہ أیقول الشافعی : قول سھل بن ا ذمة وقال الات 
احۃجاج الٰخاری لان [دریس بقول سہل لادلیل فِه لانہا 70 موجلة ْ 
لشھد افو ل فان بن حسین الاق۷٠ھ,‏ 
.(ہاب یع اثار قبل آن یدر علاجا) _ 
ْ تال حاظ: : ییدو بغیر مز ای بظہر ء والٛار بالثلئة جمع نمرۃ بالتحریش وھ 


رہہ لامع اادراری 


اعم من‌الرطب وغیرہ : وقال العبنی : وا ینغی أن بن عله نہ یققع فی کثیر من 
کتب ال حدئین وغیرشم حی یدوا. مکذا بالالف فی ا حط وہو خطاً .وااصواب : 
حذفھا فی مثل ذا للناصب ء ومنا اختلفوا فی إئباتہا إذا لم یکن ناصب مثل زید 
پیدوا . والاختیارحذفہا أیضا ویقع مثلہ فپیحتی تزھوا وصوامہ حذف الالف ١ھ.‏ 
مم قال الحافظ : ولم بجزم کم فی الألة لقوۃ ا خلاف فیه ء وقد اختلف فی ذلك 
علی أقوال فقبل یطل مطلقا وہو قولابن أض لیل واثوریءووہم من نقل الإاجماع 
علی البطلان ء وقیل : بج رز مطاقاً ولو شرط التبِقِة وہو قول یزیدین أں حبیبء 
ووہم من نقل الإجماع فە أیضاء وقیل : إن شرط القطع م نبطل وإلا بطل وہھو 
قول الشافعی وأحد وا جھور وروایة عن‌مالك : وقیل : یصح إن م بشترطالتقة 
" والنہی فیہ حول علی بیع الٹ٘ار قبل أن توجد أصلاء وہو قول اکر الحخفیةء-_ 
وقیل:ھوع لی ظاھرہ لکن اللہی فیهللتہزیہ : وحدیث زید بن ثابت المصدر یہ الاب 
بدل لللَاخیر وقد محمل علی الثانی ١٠ھ‏ . وف العینی : قال النووی : إن باع اللُر قبل 
بدو صلاحہ بشرط القطع صح باللإجماع ء وقال أصمانا : ولو شرط القطع ٹم م 
یقطعفالیسع صحیح ویازمہ البائع بالقطع: فإن تراضیا علی[بقائە جاز وإن باع بشرط 
الِتقیة فالیسع باطل بالإجماع ء وإن باعہا مطلقا بلا شرط القطع ففذھینا ء ومذھب 
ا جھور أن ایح باطل : ومہ قال مالك ۰١ھ‏ . قال العبنی : مذھب الشافعی ومالك 
وأُحمد وإ|سحاق عدمجواز بیع النار فی رموس النخل حتی تحمرأو تصفر ء ومذھب 
ا زاعی وأ حزفة وأن ہوسف وممد جواز بیع الەٛار علی الانجار ء وبہ قال 
مالك فی روایة وأحمد ٹی قول ء وحبتہم ماروی الخاری عن عبد الله بن عمر ان 
رسول اللہ بل قال: من باع لا قد رت فثمرتہا لہائع إلا آن بشرط المتاع: 
الحدیثءقال الرمذنی حدیثحسن سحیح ء وو جہ ال سك ںہ آ کے جغل ففہ تھر 
الخل لبائٹھا إلا أن پشترط المتاع فسکون لہ باشتراطہ إماہا ء وبکون ذلك متاعا 


ارہ السادس ۔ ١۴٣‏ 


وق ھذا ک یع المار قَلٰ اُن یدو 2 لان کل ما ا کضل 7 یم 
غیرہ ۰ بالاشتراط یکون مبیعا وحد١۰اھ‏ مختصراآً . وبسط الکلام عل السألة 
الاوجز وبسل فیه ایتاً فی الکلام علی المراد دو الصلاح : قال الباجی معنی 


7 الإزھاء ق مرۃ اانخل أن دو فه | حرۃ او الصفرۃ وھو االض ۹ج وہدو الصلاح 


وبذلك ینجو منالمامة وذلك کلە بعد أن‌تظام لیا مع ظلوعالفجر قال ا نحہیب: 

۱ رۃ النخل سبع درجات الطلع م۔ یکون اغریضآً مم بلحآ مم زھواآً ئم بسرآ نم 
۱ رطآ نم را . وقال الموفق: إن ماکان من المرۃ پتغیر لونہ عند صلاحہ کثمرۃ 
اللخل والعنبالاسود فبدو صلاحہ ىذلك ون کان مسا لاپتاون کااتفاح فأن محلوء 
وقال أصحاب الشافعی : بلوغہ ان یتتاہی عظمہ وما قلنا أشبہ بصلاحہ ما قالوہ فإن 
_. بدوصلاح الشیء ابتداؤہ و ننامی عظمہ آخر صلاحہء وماقلنا مو قول مال والشافعی 
وکئیرمن أھل العلم او مقاربلہء وحکی ان عابدین عن ان الام أن بدو الصلاح 
عندنا أن تؤمن العاہة والفساد : وعند الشافعی ہو ظہور النضج ١ھ‏ ملخصا من 
الاوجز. وذ کر فیہاسبعة أمحاث الاول بیعھا أیالؿار بشرط التبقیة ؛ الثانی بشرط 
القطع ء الات بیعہا مطلقا لغیر مالك الاضصلء ؛الرابع بیعھامع الاضلءالحامس بیعھا 
بد مالك الاصل ”لاس ان پیعہا بشرط القطع م بس کہا حتی بتو صلاحهاء 
والاع یا بعد ٹر اصلاع لها اخلاف وافرل . ۱ 


( باب بیع النخل قبل أن بیدو صلاحہا) 
قال الحافظ : غذہ الترجمة مأخوذۃ لیان حکم بیع الاصول والی قبلھا ےکم 
بسع الار ١ھ‏ . قلت : بشکل عله ان ھذا الغرض سأ قریاً فی باب بیع النخل 
بأصلہ ء وتعقب العینی کلام الحافظ ہوجہ آخر فقال بعد ذ کر کلامالحافظ : ھذا. 
کلام فاسد غیر صحٍح بل کل من الترجمتین معقودۃ لیسع المّار أما الرجمة الاوی 


۶ ۱ لامع الدراری 


ٹھی قولہ باب فی یسع القار إے “ وم یذ کر فیه اانخل لیشمل ممار جمیع الانجار 
المرۃ: وھھناذ کر اانخل وا مراد تمرتہ ولیسالمراد عین النخل لان بیغ عینالنخل 
لے تاجن یقید بیدو الصلاح أو بعدمہ ء لا تری فی الحدبث یقول وعن الخلحتی 
تڑھو ء والزھو صفة لمُرہ لاصفة عین النخل والتقدیر عن مر النخل فافھم ١ھ‏ . 
قال القسطلاق : وأجاب الحافظ ان حجر فی انتقاض الاعتراض ہأنہ قد فات 
العیی نہ ینقسم إل بیعاانخل دونالثرۃ أو الثرۃ دون النخل أوھا معاً ء فی الاول: 
لاتقد بصلاح۔المْرۃ دون الآاخیرن ٤٠ھ‏ . ووافق السندی العینی إذ قال : الظاھر 
أنَمَرَادَہ وسم نمر النخل وأفردہ لموافقة الحدیث الذی ذ کرہ ء وأفرد فی الحدیك 
إھتاما ا ہشأنہ لآان‌غاب ھراتمم کان ممرالنخل : وعلی ھذا فقولہ فی الحدیث ای عن َ 
یع مرہ من عطف ا اص علی العام ٤ے‏ قت: ویق علی جواب الحافظ 
الإہرادالذی ذ کرتہ تکرار اقرة اید را سرع دفامرا وی 
التغصی عنه بأن امراد باللاصول ہھنا اللانجار ء وا مراد بالاضل فی ال رحةالاتیة 
الارض لکن فہ أن القسطلاق آنکر أن یکون امراد بالاصل ہناك الارس 
9 
۱ قولہ (کتبت آنا )خ) مکذا ف الاسخ اہندرة ولیس ھذا ال کلام فی نسخ 
الشروحلانی ا متون ولایق الشروح ٤‏ 20 مولانا مدحسن الک رہ اللہ تعا لی 
یعنی أنی کتبت عن معلى أحادیث إلا أنی ما کب عهھنا الحدیث ہل کتبتہ ع - 
قرینی علی بن اغیئم ١ھ‏ ٭ والمعنی واضح أن معلی من مشایخ الخاری لکتہ مم _ 
ِسمع عنہ ھذا الحدیثک ہل اُخذ عنه بالواسطة . 


( باب إذا باع الثار إخ) 
قال الحافظ : جن البخاری فی ھذہ لترجمة إلل صحة البییع ون م بید ملاحا 


ٌ ۱ ا جزہ السادس - وہ ے 


لکنہ جعلہ قبل الصلاح من ضمان البائم ء ومقتضاہ أنہ نہ ذا لم یفسد فالیع 7 
وھ: ر فی ذلك متابع للزھری کا أؤردہ عنه فی آخر ال._اب ىصھ ٠‏ وکتب شیخ 
مشاخنا مولانا أحمد علی ا حدث السہار نفوری نور اللہ مرقدہ فی هامش الخاری 
قولہ أآرأیت إن منمالله اھرۃ خح فیه الترجمة لان ائرۃ إذا أصاتہا عامة ولم یقبضہا 
الشری تکون من ضمان ابائع فإذا قبضھا فھو من مال ا لمشتری؛ وب قال جمہور 
لسلف والٹوری وآ ہو خخیفة والشافمی فی الجدید وغیرم ؛ ہذا ما قالہ الینی ء وقال ۱ 
ا نحجر : واستدل جذا علی وضع ا واتم ای ا ٹر یشتری بعد بدو صلاحہ ثم 
تصیيه جائحة فقال مالك : یضع عله اث ء وقال أحمد وأہو عبید یضع امیع ء 
وقال الشافع ن والکوفوت لات جع علی البائع بئی وقالوا نما ورد وضع ا جمائحة 
فیا ِذا بیعت الثرۃ قبل بدو صلاحجھا بغیر شرط القطع فیحمل مطلق الحدیث فی 


جات “رانا عا اق فیٴحدث أنسء واستدل الطحاوری محدیث أں سعبدأصیب ا 


ارجل فی تمار ابتاعھا فک دینە فقال ا سی گلا تصدقوا علیہ ظم لغ ذلك وفاء 
دینەفقال : خذوا ماوجدتم ولیسلکم إلا ذلك . أخرجہ مسلواأححابالسٰن ء قال 
۱ دی و ویو وی کچھ ظا 
الامس بوضع الموانح لیس علی عمومہ . واللہ أعلم ٤ھ‏ فلت : وب۔طالکلامعلى 
ذك آیضا فی الڈوجز فی باب الجمائحة فی بیع الشسار والزرع ؛ وذ کر فأربعة 
أعاثشف ذك : الاول : فی ا مراد با ائحة : الثا‌ہل یٹر الجائحة ف الیع أم أم لا؟ 
قال المرفق : ما ہک ا لماح من الثار من ضمانالہائع ؛ وبہ قال اکثر أٴھل 7 
ومنہم مالك وبہ قال الشانم ىی فی القدیم . وقال اہو خیفة والشائمی فی ا دید هو 
من‌ضمانالمشتری ء واثالث فی مقدار الما الزثرۃ. والرابع فی المیعات ای تو 
ہا ا لجائحة ۔ ۱ 


خِ زابت اہ تع 7( قال الحافظ مکنا صرح مالك برفع ھذہ 


مت لامع الدراری 


اللةء وتابعه ممدن‌عباد عن الدراؤردیعن حیدمقتصرآً علی ھذہ اللة الاخیرۃء 
وجزمالدارقطی وغیر واحد من‌الحفاظ ہأنہ أخطاً فیه ء وہذلك جزم ابن أنحاتم 
فی العلل.عن أبيہ وأں زرعة إلل آخر مابسطہ الحافظ ء ولحص کلامہ القسطلانی إذ 
قال:اختلف فی ہذہ ا جلة ہل ہیمرفوعہ أوموقوفة؟ فصرح مالك رحہاقہ بالرفع؛ 
وتابعہ مد بن عباد عن الدراوردی عن حید ء وقال الدارقطی خالف مالکا جماعة 
مہم ان ا مبارك 2د ومروان کت معاویة ویزید بن ھارون فقالوا : فیِه قالأنںس 
رأ یت إن منع الہ القْرة قال الحافظ ان حجر : ولیسں فی جع مانقدم مایعنع أن 
پکون التفسیر مرفوعا لان مع الذی رفعه زیادۃ علم علی ماعند الذی وۂذہ ولیں یق 
روامة الذی وقفه ھا یننی قول من رفعه ٢٠ھ‏ وب __ط می ام 


المیی آرضاء 


( باب شراء الطعام ل أجل ) 
ہس مو یت ذف قل ×- 
عل حدایث 9 ف ھذا اباب دو الڈول : 


زاب إذا آراد یع تمراخ) 


آقال الحافظ : مایمنم لیسلم من الرباء اه ٠‏ وقال العینی : أی إذا راد ۔ 
2 تمر بنمر خیں من نمرہ وکلاھما بالتاء الثناة من فوق وسکوذال مم وجواب ۱ 
. إذا عنوف تقدیرہ ماذا یصنع حتی یسلم من الرباء ء قال ان عبد البر ذ کر اُفذھریرۃ 
لاہوجد فی ھذا الحدیث إلا لمبد ا جرد ء وقد رواہ قتادۃ عن سعید بن المسیب عن 
۱ و وا اہ ہو وک ات وفولہ استعمل ۔. 


ا جزہ السادس ۷ 


رجلا یل ہو سواد بن غزیةء وقیل مالك بن صعصعة ذ کرہ ا خطیب قالہ المبنی 
عا للکرمانی إذ ذ کرہا بافظقیل ؛ وقالالحافظ : أخرجھ أبوعوانة والدارقطی 
من طریق الدراوردی تن عبد ا جید فسماہ سنواد بن غزیة بفتح السسین الھملة 
وتخفِفالواو فی آخرہ دال مھملة > وغزیہ بغین معجمة وزای وخحتائیة قیلۃ _ 
وزن‌عطیة ؛ وسیأق ذکر ذلك فالمغازی فی غزوۃ خببر ١ھ‏ .وم یتعرض الحافظ 
رحمہ الله لذ کر مالك وتیعه القسطلاف فی ذ کر سواد فقط . 


(باب من باع خلا قد أبرت إخ) 


قال الحافظ : قولہ أو یإجارۃ ان اک کن انا 0ل الک ران 


کا کور آ2 جار فان قلت علام عطفٰ؟ فلت : عِل باع بتقذہر فعل مقدر ور 2 


أآخذ ىإجارۃ ء اھ . قال الحافظ : وقولہ أبرت بضم ا مەزۃ وکسر ا موحدۃ مخففاً 
علی ا مشہور ومشدداً و الراء مفتوحة یقال أبرت النخل آبرہ أہرآ بوزن أ کلت 
الشیء آکلەأ کلا ء ویقال ابر تەبالئشدیدأؤبرہ أبیرا والتأبیر ااتشقیق والتلقیح ومعناہ 
شق طلع الخاۃ اللاٹی لیذر فیہ شی ء من طلع اللخلة الذ کر : وا کم مستمر بمجرد 
التشقیق ولو م یضع فیه شیثاء وروی مسلم من حدیث طلحَة ثال : مررت مع 
رسوںاللہ یلک ہقوم علی روس النخل فقال : مایصنع ھؤلاء؟ قالوا : یلقحونہ مجعاون 
ال کرفیالانی فلقح + ا حدیث ء وضبطالسندی بضرالمزۃ وتشدیدالموحدۃ ء تال 
العینی : وابارکلی تر مه وماجرت عادتہم فه ما یلت ثھرہ ویعقدہء وقد یعی _ 
باثتًبیر عن ظھور الثرۃ وعن‌انعقادھا ون یفعل فبیإ شیء٢اھ ٠‏ وَفٰالاوجز فال 
الموفق : آصلالاإہار عندأھل العلم التلقیح وقال ان عبد البر إلا أنہ لا یکون خی _ 
اینتشقق الطلع و تظہر الشرۃ فعن بە عن ظہور الشرۃ للزومہ منہ وا حکم متعلق بالظھور 
دون ننس التلقیح بفیر اختلاف بین العلاءء قال القاضی : قد بتشقق الطلع بنفسه 


م"۸|‌" لامع الدراری 


فیظھر وقد یشقہ الصعاد فیظہر وأیہما کان فھو التأیر افراد عھناء وق ا حلی العادۃ: 
بر البعض والباقی ینشق بنفسہ وعبت(٥)‏ ریم الذ کور إلیهء وقد لایؤر ئیء - 
وینشق الکل ١١ھ‏ ما فی الاوجز . وقال العنی : فان قلت لارجة خلائة اجزای 
الاول ذ بیحالخل الؤبرة : والثانی: ییعالا رض المزروعة ء واثاأ:اللجارة ؛ فان 
مطابقةالحدیث‌لفذہ الاجرز اء؟ قلت : قولہ نخل بیعت قد أہرت مطابق لاجرہ الاول ؛ 
وقولہ والحرث ہو الزرع مطابق للجزہ الشےای فالزرع لہائع إذا باع الارض 
المزروعة ویفہممنە أنە إذا آجر آرضه وفہا زرع فالزرع لە ؛ وإن کانت الآاجارۃ 
فاسدة عندنا فی ظاھر الروابة وھذا مطابق لاجزہ الثالث ء ولم آر أحداً من الشراخ _ 
قد تہ لمذا مع دعوی بعضہم الدعاوی العربضة فی ھذا الفن ١٠ھ‏ . قلت : وذکر 
فی الآوجز فی الحدیث سبعة أمحاث:الاول ما قال ا مرفق :لن البیسع متی وقع علی 
ہے مشمرة مؤیرۃ وم بشارط الثرة فھی للبائع ون کانت غیرمؤبرۃ فھی للشتری 

وذا قال مالك والشافعی ء وقال امن أں لیلی ہی للشتری فی ا الین لانہا بے او *- 
بالاصل اتصال خلقة فکانت تابعة لہ کالاغصان . وقالابو حیفة والّوزاعی : 
می الہائع یالحالین لان ہذا نماء لہ حد فلم یقبع آصلہ فالییع کالزرع فالارض ء 
الثافی متی اشترطہا أحد التبایعین فی لہ مؤبرة کانت أو غیر مؤیرۃ : وقال مالك 
رحمہ اللہ إن اشترطہا ا مشتری بعد التأًبیر جاز ون اشترطب البائع قبل التأیر م بجر ء 

اثای ما فی انت : إذا اشترطہا المتاع فسکون لہ حیئثذ مقتنی الشرط ولا ئل 
فی جرازذْلك خلانا إذا ابتاعھا بغیر الطعام والشراب ٴ؛ فإن ابتاعھا بطعام أو شراب 

فا مشہور فی المذھب آن ذاك لا یجوز آرت الثرۃ أو لم تیر [لا أن دھا 

قبل أُن یفترق . الرابع ما فی العَی : إن اشترط أحدھما جزہ من الثرة معلوما 

کان ذلك کاشتراطہھا جمیعا فی الجواز فی ول جمہور الفقھاء ء وقال ابن القاسم ٠‏ _ 


(عھ) كکذاق الڈصل والظاعر وعوب ۲۳ نے 


ا لجزہ السادس ۹ 


لا بجوزاشتراط بعضہا لان ا حر ا ورد باشتراط جیعھا ء وعزا الباجی قول 
ابن القاسیم إلی مالک رجہما اللہ ؛ ال حامس ماف المغنی ان انثرۃ إذا بقیت البائغ فلہ 

ترکھا قائنجر (ل أ وان.ا جزاز ویہ قال مالك والشافعی ہ وقال و حنرفة ق یازنہ 
قطعھا وتفریغ النخل فذبہا ء والسادس: ماقال العینی استدل بالحدیث علی أن ا مور 
سخالف یق اح کغیر ا للؤبرء وقالت'اشافعبة: لو باع تخلۃبعضہا مؤبروبعضہا غیرمؤیر 
فا میع ء لبائع ونص[أحد علی أنالذی یؤبرلہائع والذی ‏ م یؤبرلامشاری ؛ وجعات 
ا مالکة ا حع للاغلب ء وفیه روایات أخر عن ا مالکیة ء السابع : ما قال المعینی 
استدل ہه الطحاوی علی جواز ؛ بیع الٹرۃ علی رەوس التخل فسہل بدو صلاحھا 
لاہ یکا جعل فه انا مر اشراط ا لمشٹری فاإٰذا اشرط المثظری 
_ ذلك پکؤٹ لہ ویکون الشتری ‏ متزیا ما أبضأ ١ھ‏ ماخصآ من الاوجز. وط 
" فیہ الکلام علیھذہ الامحاث وعلیالدلائل أ یضأآ وھذا البحث السابع بوافق رأیی 
الپخاری کاتقدم قریاً فی باب إذا باعالڈار إ حخ؛ وکتب الشیخ فی الکوکبف باب 
کراہیة بیع الٹرۃ قبل أن بیدو صلاحھا ھذا إذا کان مقصودہ الشرۃ الصالحةءوأما 
إذا قصدغیر الصالحة کا ھرالان أی وقت البیٍع فلا کراہة إلا أنہ لیس لہ أن یتر کہ 
علی الشجر وذلك لان ا مشتری لعلہ قصد بہ منفعة غیر الا کل ؛ وقولہ :کرھواہیع 
اار إح ای إذاکان المبیع می الار لاک هو الان وإن کان ا بیع ھوالذی لیں 
بصاحح لاکل الاناسی وقصدہ امشتری کذلك فلا کرامة جنئذ إلا نہ یؤمی جذاذہ 
الآن ولایأباہ لفظ الحدیث بلفیہ إشارة إل ذلك إذ ا منہی بیع العنب والحب وأنہ 
م یح الحب ولاالعنب وإ نا باع غیرہما ء وما آفادہ الشیخ قدس‌سرہ من التفصیل 
المذ کور صرح یہ محمد فی موطأہ إذ قال لایزخی أن لغ ثیء من الثار علی أن 
برک فی النخل حتی یلغ إلا ان حمر أو یصفر أو ییلغ بعضه فإٰذا کان کذلك 
فلاباُس بنیعہ علی أن یترک حتی ییلغ ء فاذا م محمر أولمیصفر أو کان أخضرأوکان 
کمفری فلا خیر فی شرائہ علی أن بترك حتی یلغ ء ولاباُس بشرائہ علی أن یقطعم 


٣ك‏ لامع الدراری 


وكذك بلغتا عن ا سن البصری نہ قال : لاباأس بیع الکفری على أن یقطع 
وہذا أخذ ١١ھ‏ . 

قولہ (قال لی [براہم اح) قال القسطلانی : أی علی سیل ا ذا کرۃ : قال ا مزی: 
براهم ہو ابن ا نذر؛ وہشام ہو ابن سلمان ا خزومی ءقال لان ابن النذرلم یسمع 
من ہشام بن ہوسفء وقال ا لحافظ ان حجر فی القدمة : وعتمل آنیکونلبراھم 
ہو ان موسی الرازیء وہشام ہو ابن یوسفالصتعان ء وجزم یہ فی الشرح وقال 
الرماوی کالکرماتی وغیرہ ہو [ہراہیم بن موسی الفراء الرازی الصغیر ء وھشام 
ہو ان ہوسفالصنعانی ١۱ھ.‏ وقال المینی: [براہیم ھوابن یوسف بن یزیدبن زاذان 
الفراء ھکذا نسبه فی التلویح ء وقال بعضھم : [براھیم بن موسی‌الرازیءوقال الاری 
۔[براہیم بن النذرءوہشام ہو ابن.ہوسف أبوعبد الرحمن:وقال المری ہشام ھذا ھو 
ان سلمان بن عکرمة بن خالد بن العاض القرشی ا خروی إن شاء ا٢ھ‏ . 

( باب بیع الزرع بالطعام کیلا ) 

قال الحافظ : قال ابن بطال: اأجمع العداء علی أزنہ لامجرز بیع الزرع قبل ان 
بقطع بالطعام لٴنہ بی٥ح‏ مجھول معسلوم ٤‏ وأما یح رطب ذلك یابه بعد القطع 
وإ(مکان المماللة فا جمھور لامجبزون: عم شیء من ذلك بجذسہ لامتفاضلا ولامتافلا 
قالالحافظ : وقدتقدمالحث فی ذلك قبل أو اب ء واحتج الطحاوی لان حرفة فی 

جواز بیع الزرعالرطب بالحپ الیابس ا اع | علی‌جوازیع ااطت ب بالرطب 
مثلا بثل مع آن رطوبۃ أحدھا لیست کرطو مة اللآخربل تختلف اختلافا متبایناًء 
وتعقب بأنہ قیاس فی مقابلة اللص ورأن ال طب :الرطب وإن تفاوت لکنە نقصان 
!سیر فعی عنہ لقلتہ خلاف الرطب نائمر فان تفاوتہ تفاوت کثیر ١١ھ‏ . قلت: 

تقدم البىطق ذلك ٹی باب یح ا مرابئة وتقدم ناك ما استدل ى٭ہ الاما م أو حیفة 
ره الله تعا یل ہما جنس واحسد فجوز قتتازا اأُوھما 9 ہت 
کیف شلم . 


ا جرہ السادس ١ ٠‏ 


( ہاب بیع النخل بأصلہ) 

ھذہ الرجة بظاھرزھا مکررۃ ما تقدم قریاً باب بیع الخل قبل ان ٠‏ 
صلاجھا لاسما علی رأی الحافظ رحمہ اللہ تعا ی فإنہ حمل اللرجمة ا مذ کورۃ قبلء 
یمالاصول: و یتعرض[حد منالشراح للشکراراء ویمکنالتغصی عندھذا ٌَ 
الضعیف محمل الاولی علی الانجار ء وحمل ھذہ الترجمة عل اللارض لکن فە ان 
اکٹرالشراح لوا ھذہالرجمة أیضآً علی الاتجار ء قال الکرمانی : فإن قلت ماأصل 
اللخلة أھوالارض أملا؟ قلت : الاضافة بیانزة نحوثجر الاراك أی أصل+ والخلقہ 
وقالالعبی : أی باب بیع راانخل 7 ای بأصل النخل ١۰١ھ‏ . وقالااقسطلانی: 
لیس المراد أرضہا فالاضافة بیانیة ١۱ھ‏ : ولایراد علی رأی العیی ومن وافقه فہ 
حل اترجمة الاوی علی الڈا رکا تدم . ۱ 
) باب بیع الخاضرۃ ) 


کتب مولانا الشخ ممدحسنا مکی أی البیع قبل بدو الصلاح ء وقالالحافظ: 
بالحاء والضاد ا لعجمتین وہی مفاعلة من الحضرۃ وا مراد بیع الّار والحبوب قل 
ان یدوصلاجھا ١۱ھ‏ . قالالعیی : ا موہ اُنئی بعض الروایات والخاضرة 
یع الشار قبل ان تلم وبیع الزرع قبل أن یشتد ویفرک منە ٠‏ وقال ان بطال: 
آجموا عل آنہ لایچوز یع الورع(٥)‏ أخضر إلا الفصیل للدواب ؛ وأجعوا أنہ 
بجوز بیع البقو ل إذا قلعت من الارض وأحاط الشتری ہا علاً : قال ومنیسع 
اخحاضرۃ شراؤهامغة ی الإ رض کالفجل والکر اث والصل والافت وشہهھ : : وأجاز 
شراءھا مالك : وقال : إذا استقل ورقەوأمن؛ والامان عندہ ان یکو نما یقطمع منه 


(8) کذا فی االأصل ٦٢‏ ز 


بی لامع الدراری 


لیں بفسادء وقال أبوحخنیفة : بیع اللفت فی الارض جابز وھو با یار إذارآہ 

وقال الشافعی: لا بجوز بیع مالاہری وھوعندی ہیع‌|افررء وف الت وضیح اختلفوا 
فی بیع الفثاء والبعلیخ ومایآتی بطناً بعد بطن فقال مالك : مجوز بعہ إذا ,داصلاحہ 
ویکون المشتری ماینیت حتی ینقطع رہ لان وقتہ معروف عدد اِاس ء وقال _ 
ابو حنیفة والشافعی: لایجوز بیع بطن منہ لا بعد طیيه کالبطن الاول وھو عندغ 
من بسع ما م بخلق : وجعلہ مالك رحمہ اللہ کالثرة إذا بداصلاجھا جازما بداصلاحہ 
وما م یید لحاجتہم إلل ذلك ولو منعوا منہم لاضرہ لان مایدعوا إلِه الضرورۃ 
بجوز فیە بعض الفررء ألا یری آن الظر یکری الاجل لینہا الذی لمبخاق ول بوجد _ 
لا أولہ ولاپدری6 یشرب الصی منه + وقد جرت العادۃ فی اللاغلب إذا کان - 

ٍِ ال2اصل سلما من الافات أن تابع بطونہا ونتلاحق : وعدم مشاهدتہ“لاندل عل 

بطلان بیعہ بدلیل بیع ا جوز واللوز ق فشورصا ۰١ھ‏ مختصرا . وقال الموفق : 

لاجوز یع الزرع الإآخضر ف اللارض إلا بشرط القطع فی ا لال کا ذ کرناہ نی 

الثرۃ علی الاصو ل: قال ابن التذر لاأعل احداً یعدل عن القول بہ وہو قولمالك 

وأھل المدینة وأھل البصرۃ وصحاب الحدیث وأصحاب الرأی ؛ ولایجحوز بعالاۂاء 

وا حیار وما آشہہ إلا لقطة لقطة ء وہہذا قال یو خنیفة والشافعی ء وقال مالك - 
وڈ بیع ا یع لان ذلك یشق تمییزہ جعل مالم بظھر تعا نا ظھر نا انا 
تھرة لم تخلق ظم مز بیعھا وا لحاجة تدفع بیع أُصولہ ولامجوز ما المقصود منہ 
مستور فی الإارض کال جزر والصل .واثوم وھ_ذا قول الشافعی وأًصحابالرأی۔ 
وأباحہ مالك والاوز اعی وإسصحاق لان الحاجة داعیة إلیہ فأ شب بیع مالم بید 
ملاے تئاً ما بنا ٠‏ ولسا آنہ بیع مجھول لم یرہ وم ہوصف فَأشبہ بیع احمل 
لان ای کیج نپی عن بیع الفرر وھذا قرری اَولضَا 


ا جچزہ السادس ۱٣‏ 


قولہ (عن الحاقلة ) قال آہو عبید : ہو یسع الطعام فی سنلہ باللر مأخوذ من _ 
الحقل ء وقال اللیث : ا حقل الزرع إذا قشعب من قبل أن یفاظسوقہ والنہی عنه 
بیع الزرع قبل درا کہ ء وقیل : بیع الثرة قبل ہدو صلاجھا ء وقیل : بیع مافی 
رەعوس النخل بالمرءوعن مالك رحەالل ھوک راءالإارض بالحنطةاًوبکیل طعام أوإدامء 
والشہور أن الحاقلة کراءاللارض بعض ماتبت کذا فی الفتح ء وف الاو جرا حاقلۃ - 
' بلمم والقاف مفاعلة من الحقل وہو ا حرث ء وقال بعض اللعو بین اسم للزرع ق 
اللارض وللارض التی بزرع فیہا ء وفالشرح الکبیر لامجوز یم ا جحافلتوھویع 
الحب فی سللہ مجنے وقال محمد فی الموطا ا حاقلة اشتراء الحب ف السنیل بالحنظة 
کیلا لاہدری اما اک ٤٠ھ‏ . وأخرج مالك فی موطأہ عن ان السیب 07 ٰ 
_ انی ا نہی عنا مرابنة وا حاقلق والمرابنة اشتراء الثر بالقر وا حاقلةاشتراءالور ع۶ “ 
بالحنطة واسشکراء الارض بالحنطةء قال الباجی : یرید أنہما نوعان من ال حاقلة 
وآن اسم ا حاقلة واقع علی کل وااحد منہما ١۱ھ‏ . وقال السندی الحاقلة ہضم الم 
وت 7 المہملة وبعد اللالف قاف من الحقل جمع حقلة وہی الساحة الطییة اتی 
لا بناء فہا ولا حر وہی بیع الحنطة فی سنیلھا بکیل معلوم من الحنطة الحالصة ء 
والمعی فه عد مالس بالماللة وأن اللمقصود من :لیخ مستور ما لیں من 
سج ٤٠ھ.‏ ۱ 


( باب بیع اجخار وآ کلە) 


قال الحافظ : ہیدہ و ھی معروف ذکر ٹی 
حدیث ان عمر لتقم فق کتاب الم ولییں فیه کر الع لکن الاکل مه 
تمتضی جوااز ابع ظللہ اىن ایر ء وبحتمل آن یکوت آشار لی آنہ لم بجد حدیاً 
علی شرعلہ یدال بط بعی بیع ا ارہ وقال ان جال بیع اجخذر وآ کلہ منالیاحات 


٤‏ لامع الدراری 


بلا خلاف ء وکل ما انتضع مہ للا کل فیعہ جائز ء قال الحافظ : وفائدۃ الرحة 
دفعو غ الع من ا قد یفن إغا دا اِضاعة ولیس‌کذلك ء اھ. وقال الکرمانی: 
ا مار حم النخل ٠‏ فان قلت : ما الذی پدل علی بیع ا جار ؟ قلت جواز آ کلهء_ 
ولعل 10 09290 غرضه الإاشارۃ لآ ہ م : ید حد ا یدل 
علیہ بشرطہ ١۰٣ھ‏ . وقال العینی ا مار قلب اللخلة ء ویقال مھا ء وللرجمة جرآن 
٣‏ أجدھما پیع اجار والآخر أکلە ء ولیس ف ا لحدیث إلا الاکل ؛ وقال بعد ذکر_ 
قول الکرمانی : ا لجواب اللاول أوجە من الٗآخرین ء مم ذ کر قول الحافظ ف _ 
فائد ةلرجمة ثم تعقب علیہ بقولہ المقصود من الرجة ان بدل علی شی فی الحدیث 
یو دہ فی باہہاء وھذا الذیقاله اأُجنی من ذلك ولیس بشیء عی مالاصخنی ١٠ھ‏ . 
قا۔ قلت : والاوجہ عندی ماقالہ الحافظ کا لاسنی ء ء فإن غرض الرجمة غیر اارجھ 
والذی محتاج ( یل مافی الحیدث می الارجمة لاغرضہا . ۱ 


.( باب من أجری أم الامصار اح) 

قال القسطلای:قولہدوسنہمء بضم امھملة وفتح اانون الاول مخففة ۱١‏ ٭ وھ 
الکرمانی : عطلف عل مایتعارفون رعل رین اعانذاعل جب نقاصدلم ۱ 
وعاذاتہم ا مشہورۃ : یعنی باب من, أجری امس أھل المصار علی حسب عرفهم 
می وم . قال الحافظ قال ابن ا میں وغیرہ : مقصودہ ہذہ 
الرجمة إئثبات الاعتماد علی العرف وآنہ یقضی مہ علی ظواھر اللالفاظ ء زا ان 
رجلا وکل رجلا فی بیع سلعة فباعھا بغیر القد الی غرف اٹاس لم بجز ء وکذا 
لو باع موزوناً أو مکیلا بغیر الکیل و الوزن ا لعتاد ٤‏ وذ کر القاضی حسین 
منالشافعیة : أن الرجوع إلی المرف آحد القواعد اخة الی یی علہا الفقہ : 


۔(ع) مکناف اأمل ٦١‏ ز 


ا لجرء السادس را 


0ٹٹ۳َ668فف,۱1)صفیبفٹ+ۃ1 یس یی 


.> فمنہا الرجوع إلی المرف فی ممرفة أسباب اللاحکام من الصفات الإْضافیة کصخر 
ضبة الفضة وکیرھا ء وغالب الكثافة فی:اللحیة ونادرھا إل غسیر ذك ٠‏ ومُہا 
الرجوع إل المقادیر کالحیش والطھر وأکثر مدة ا مل وسن الإیاس لی آخر 
ماسطه اھ . وقال العبنی : قولہ علی مایتعارفون بینہمأی علی عرفھم وعوالدہم فی 
ا اب البیوع والاجارات‌والمکیال ء وف بعض الذسخ والکیل والوزن مثلا مثل 
کل ثیء لم ینص علیہ الشارع أنہ کیل ڈو وزنی یەمل فی ذلك علی مایتعارفہ أٴھل 
7 تلك البلدۃ ء مثلا اللارز فإنہ م یأت فیہ نص من الشارع أنە کیلی أو وزف فعتر 
فی عادة ہل کل بلدة علی مایینہم من العرف فِه ‏ فإنہ فی اللاد الصریة یکال 
وف اللاد الشامیة بوزن ء ونو ذلك من اللاشیاء لان الرجوع لی العرف جملة 
من القواعد الفقھیة ۰ھ . وامراد فیا م أت فیە نص من الشارع ئٰ 
قولہ (وقال شریخ) بضم ا معجمة وإھمال الحاء ۔ ان ال حارث الکنسدی 
القاضی فی عہد عمر رضی اللہ عنہ ء کہذا فی الکرمانی ( للغزالین ) بالغین الممجمة 
والرای ا مشددة ۔ البیاعین للمغرولات (ستخ) ای عادتم و ( قال احافظ - 
ای جائزةۃ ہذا علی أن را سننسکم بالرفع ء وعتمل أن یقراً باالصب عل حذف 
فعل أی الزموا ء وہذا وصلہ سعید بن متصور من طریق ان سیرین أن ناس من 
الغزالین اختصموا لی شریح فی ثیءکان یینہم قالوا إن سنتا با کذاوکذا: 
افقال سننک بیںکم ١٥ھ‏ . قال القسطلان تبعا للحافظ : وقع فی بعض النسخ ھھنا . 
زیادة فی غیر روایة ای ذررمحا ۔ بکسر الراء وسکون الموحدۃ وعحاء مهسلة ء 
قال احافظ ان حجر وغیرہ ہی زیادة لامعنی ما ەھنا ء وإنما لھا آخر الثر 
الذی ہعدہ٠٠ھ‏ . قلت : لابو جدھذا اللفظ فی النسخالمندیة ولافالفتم والقسطلاف ؛ 
وھو موجود فی مان الکرمانی والعّی وم یتعرض لہ الکرمانی : وقال العٰی : 


٦‏ لامع الراری 


وجڑھواسۃۃ.ہ 
مکذاق بعض النسخ ولکنەه غسیر صحیح ء لان ھذہ اللفظة دھنا لافائرۃ ف 
ولاممی یطابق اللائر ٠ھ‏ 
قولہ (قال ع, دالوهاب ) بن عبد انجید اثقی مسا وصلہ ان أں شیة عله 
(عن یوب ) السختیاف (عن مد) ہو ابن سیرین ( لاباس ) أن تبام (الەشرۃ 
باحد عشر) ہجوز نصب عشرۃ بتقدیر دبعء قالہ القسطلانی ٠‏ قال الکرمانی المشرۃ 
باارفع والصب أی إذا کان عرف البلد مشتری بەشرۃ دراہ یبتاع بأحد عشر 
درہما فییعہ علی ذلك العرف فلاباس .ہ ٥‏ وقریب منہ مافی تقریر ا مکی إذ- 
قال : قولہ لاباُس کان العرف ھناك أنالشتری بغشرۃ إذا بیاع مامح ۃیاع یإحدی 
ٰ عشرۃ ء فإذا قالالشری بعتکہ مراعة علی عشرۃ ولم پین الر جح کان الٹن إحدی 7 
عشرةء ققال ان سیرین لابا بہ ولاحاجة إلی بیان قدر الریح للان العرف یرفع - 
جھالته ١ھ‏ . وفی تفریرہ الآخر قولہ لاباأس بالعشرۃ إلح یعنی اکرکسی مشتری 
راکفت کہ این جامہ راخریدم بنود رویه وھنوزی فروثم بربخ دہ بازدەوزائد 
بیان نہ کردبس مشری کرفتهہ بس لازم .2 شودبر مشاری صدرویه وا کر 
بائع آن جامہ رايك رویە سفید کردہ بود بايك رویه رنك دادہ ود ومشری 
رامعلوم یو دیس لازم شود پر مشری یك رویە دیکر | کرجه دروقت عقد 
یادنہ کردہ بودجرا کہ بان‌عرف جاری است ١ھ‏ . وقال الحافظ : أی لابس 
ان یع ما اشتراء عائة دینارمثلا کل عشرۃ بأحد عشر فِکون رأسال مال عشرۃ 
والر بح دیناراً ٠‏ وقال العینی مطابقتہ للرجمة من حیث أن عرف اللد أن المشتری 
بعشرۃ دراہم یاع بأحد عشرفاعہ المشری علی ذلك العرف لم یکن یہ بس ١٠ھ‏ . 
وقال الةسطلانی ظاھرہ ان دیمح المشرۃ اأُحدعش رفشکون ا جلة ا حدا وعشرنلکن 
العرف فیه ان للعشرةۃ دنائیر مشسلا دیناراً واحداً فیقتنی بالعرف علی ظاھر 
اللفظ ١ا‏ ٭ قال المینی : قال اہن بطال اختلف الماباء فی ذاك فأجازہ قوموکرهہ 


۷ ۳۰۰: 0 


آخرون ء ومن کرہہ ابن عباس وابن عمر رضی اللہ عنہما وغیرصا ؛ و قالاُحد 
وإصحاق ء قال أحد البیع مردودء وأجازہ ابن ال مسیب واللخعی ء وہو قول مالك 
واثوری والاوزاعی : وحجةمن کرمہ آنە یع بجھول ء وحجة منأجازہ ان الٹن 
معلوم والرح معلوم > واصضل ہذا الباب بیع الصبرة کل قفبز بدرمم ء ولا یلم 
مقدارھا من الطعام فأجازہ قوم وَأباه اخروق ومنہم من قال لابحرز إلا القفیز 
الواحد١٥ھ.‏ قال الحافظ : قال اہن بطال أصل ھنذا اباب ہیع الصبرۃ کل قفبز 
بدرہم من غیر ان یعلم مقدار الصبرۃ ء قال الحافظ : وفی کون ھذا الفرع ہوا مراد 

من أثر ابن سیرین نظرلاطی ١۱ھ ٠‏ وف‌القسطلا‌أصل ھذا الباب بیع الصبرۃ علی 
ان کل قفبر بدرمم ای ہن بقول بمتك ھذہ الصبرة کل قفبز بدرمم ء فِصح الیع ٦‏ 


عند الشافعة وا لمالکة والحاللة وأں ہوسف ومحمد نی الکل ء لان المیع معلوم 


. بالإشارۃ إلی ا مشار [إليه فلا یضر ا جھل ء وقال أبو حنیفة یصح فی واحد فقط ء 
ولوقال اشتریت ما وقد بەتك مائتین وریح درھہم لکل عشرۃ جاز ء وکأنہ قال 
چچھ ۳ 000 بیع المرا ے١٤‏ ھ. وق الاوجز : المراحة مصدر 
رابح ٤‏ قال الدردیر ہو یع الساعة بالٹن الذی اشراھا به وزیادۃ دح معلوم ضاء 
وقال الموفق : ھر و البیع برأض ا مال وریمح معلوم ء وبشارط علھما رأض ا مال 
فیقول رأس ما ی فە أو ہو علی عائة وبعتك ۔ہاورح عشرۃء فهذا جارلاخلاف 
فی صحتہ ء ولائعلم فه عند أُحد کراہته کل" 
دأرربح فی کل عشرۃ درا أو قال دہ یازدہ اودہ دوازدہ فقد کرهہ مد 
وقد رویت کراہته عن ان عمر وان عإٍاس رضی اللہ عنہما وغسیرھا ء 
فقال إسحاق: لاوز لان اس جھول حال اللتقد ظم بحرکا لو با ما بخرج یہ 
یا حساب: ورخص فیه ائن ا سیب واننسیرین والثوری والشافمی وأصحاب الرأی 
لان رآس الال معلوم والریح معلوم ء نام مالوقال وربجح عشرۃ درام ء ووجه 


۸ -- لامع الدراری 


الکراھة انغ ا اتا نعل میا فی الصحایة خالغا ء ولان 
فە نوع جھالة والتحرز عنہا أولی ؛ وھذہ کراهة تتزیہ والیع صحیح ما ذکرناہ: 
وماحکاہ ا لموفق من مذھب أحمد خالف ما قدم عن العبی ء والموفق صاحب 
المذھب فقولہأوجہ : (ویآخذ) البائع ( اللفقة ) أی للاجلالفقة علی المبیع (رعا) _ 
قال الحافظ : وقال مالك لایخذ إلا فما لہ تآأئیر فی السلعةکالصبغ والحیاطة ٤‏ 
وأما أجرۃ السمسار والطی والشد فلاء قال فان رہ ا لشتری علی مالا تأئیر لہ 
جاز ذا رضی مذلك ۰ وقال اججھور للبائع آن محسب ف المراعحة جمیع ماصرفہ ء 
ویقول قام علی بکذا١٠ھ‏ . قت : بسط ی الکلام فی تفصیل مذھب مالك ق ۔-- 
الاوجز؛ وفه عن الدر ا حختار ینم البائع ل رُس ا مال أجر پر رو کے 

وحل الطعام وأجرۃ السمسار وغیرھا ء وضابطہ کل ماہزید فی ا میع أو فی قیمته 
یضم ء واعتمد العیی وغیرہ عادة التجار بالضم ء ویقول قام علی بکذا ولا یقول 
اشثریته لاہ کذب ہ قال ابن عابدین : قولہ وضابطه 2 فان الصبغوأخواتہ 
یزید فی عین المییع ء وا مل والسوق پزید فی قیمتہ لانہا تختلف باختلاف ال مکان: 
فتلحقأجرتہا برأس امال وآؤرد أن السمسار لازید فی عین ا بیع ولاف قیمتہ ء 
وأجیب ہأن لہ دخلا فی الاخذ بالاقل فسکون فی معی الزیادۃ فی القیمة ء قال ٹی ۱ 
الفتح بعد ذکرہ : الضابط ا ذ کور قال فی الإیضاح ھذا ا لمع ظاھر ولکن 
لایتمٹی فی بعض المواضع + وا لمعی ا معتمد عله عادة التجار حی: یم المواضع 
کٹھا ٠٤ھ‏ . قلت : وہہذا ا مع یکون یراد الإمام البخاری ھذا الاثر فی الرجة. 
5 ضح > ؤقال الحافظ : وجەدخولہنذا اللإٹر فیالترجة الإشارۃ إلأ إذاکان ق 
عرف اللدأن المشتری بعشرۃ دراہم یاع باأحد عشر غاع الشریعلی ذلكالعرف 
م یکن یہ بس ١٤ھ‏ . ؤہذاك قال العیی . واللوجہ عندی ماقلت ۔ 

قولہ (واکتری اللحسن) لح الحسن ہو الصری ومرادش - ہکسر الم 


ا رہ السادس اہ 


وسکون الراء وبا مھملتین ء والدائق ۔ بفتح اللون وکسرها - کا فی الکرمانی ء 


وقالالحافظ ۔ با مھملة ونون خفیفة مفتوحقبعدھا قاف ۔ وزنسدس درم ء وا ار 
المار ہاللضب فہما بفعل مضمر ای احضر أو اطلب٤؛و‏ مجوز مگ ای الطلوبء 
وصلہ سعید بن منصور ووجھ دِخولہ فی الارجمة ظاھر من جھهة .-+- ِشارطه 
اعتماداً علی اللجرۃ النقدمة وزاد بعد ذلك علی طریق الفضل ١٦ھ‏ . وقال العیی : 

یعنی جاہ الحسن مرة أآخری لی عبد اللہ بن مرداس فقال ا مار ا مار بالتکرار 


بالنصب عل المفعولیة علی تقدیر ہات ال مارءوبالرفع علی الابتداء ای المار مطلوب 


7 بشارطہ یعنی اللاجرۃ اعماداً علی الاجرۃ التقدمة للعرف ہذلك ٴأ وزاد علی 
الدانقین دانقا آخر علی سیل الفضل والکرم ١٠ھ‏ مختصرا ٠‏ وف تقربرالمکی : 

قولہ بنصف درمم ما جری بینہم العرف ق المرۃ الاولی : وزیادة الدائق [ماکانت[ ____ 
شر جیت ویھس ھ۔ 0 


اع شید ۵یک) 


فان باعہ 02 فلشم بك الدفعة ء ون باعه و( ار تفمت العفمة ء 


وذ کر فیہ حدیث جابر فی الشفعة ء وحاصل کلام ابنبطال مناسیة الحدیث للارجذ 


بش وقال غیرہ:معنی الترجمة حکم بیع الشریكک من شریکہ ء والمراد منہ حض الشریك 


اُن لابیع مافه الشفعة لا من شریکہ ہ لانہ إن باعہ اغیرہ کان لاشريیك اُخذہ 
بالشفعة قھراً ء وقیل وجه الناسبة أن الدار إذاکانت بین ثلاٴة نام أحدم للآخر 


کانلشالت ان بأخذبالطغعة ولو کان الشتری شریکاً ء وقیل نی علی الخلاف: ھل 


اللاخذ بالشفعة أخذ من ا لشتری آأو من الیسائع ؟ فان کان من ا مشری فیکون 


شریکاً ء وإن کان من الائع فھو شريك شریکہ ء وقسل : مرادہ أن الشفیع 
إن کان لہ الاخذ قھرآ آ ظلبائع إذاکان شریکہ آن .بیع للہ تل بطریق الاختیار بل 


۳ لامع الراری 


سے 


أولی١٣ھ.‏ قلت : وما قال الحافظ من مسأل الدار بین اثلائة خلافٰة بسطت 

فی ااغنی إذ قالِ : إن کان المشتری شریکا فالشفیع الآخر أن یأخذ بقدر نصيه ء 

وبہذا قال ہو حنیفة والشافمی ء وحکی عن ا لحسن والشعی والٹی لاشفعة للآخر 
لانہا تثبتلدفع ضرر الشر يك الداخل ء وہذا شرکتہ متقدمة فلا ضرر فی شرائہ 
وحکی ابن الصباغ عن مؤلاء : أُن الشفعة کلھا اغیر ا مشتری ؛ ولا شیء للشتری : 
فِھاء لانہا قستحق علیہ فلا بستحتھا علی نفسه ء ولا آنہما تساویا فی الشرکا ؛ 

ل آخر مابسطہه الموفق ء وفال القسطلاف قال ان امیر : أدخل فی الیاب 

حدیث الشفعة لان الشر يك يأخذ الشقص من ااشبّری قھرا ہالٹن ء فأخذہ لہ 
من شریکہ مبایعة جائز قطعاً ١٠ھ‏ . وقال العیی : مطابقة الحدیث لترجة من 
حیث أن الشفعة لاتهوم إلا بالشغیع ؛ وھو إذا أخذ الدار اللشر کا بیته وین 
رجل حین باع ماخصهہ بالشفعةء فَكأنہ اشتراہ من شریکہء فصدق عله أنہ یع 

الشریيك من الشريك ؛ ۱ھ . قلت : والاوجه عندی من ھذہ الوجوہ ماذکرہ 

. الحافظ آن غرض اللرجمة ا حض علی بیع الشريك من شریکہ ء لان٭ إذا کان 

ااشريك أن بأخذہ قھرآ فأول أن بأخذہ رضا لیکون اأطب لقله. 


( ہاب بیع الآرض والدور إخ) 
قال الحافظ ؛ ذ کر فیہ حدیث جابر فالشفعة أبضاً ٠‏ وسیأق فی مکانہ و ذکر 
عھنااختلافالرواۃ ف قولہ :کل مال ل یقسم ء إل آخر مابسطہ من اختلاف ألفاظ 
الرواۃء و یتعرض لغرض اٹ رحة . وقال المی: قولہ الدور باٹممز والواوکلیہما 
والوا وط جمع دارء والمروض _ االظاد للعجمة _ جمععرض ۔ پالفتح۔ 
وھو اتاع وقولہ مشاعاتصب عی ا حمال ۔ وکان القیاس آن یقال مشاعة ء لکن ما 
صار للشاع کالاسم وقطع انظر یہ عن الوصفیة جاز تذ کیرہ آو یکون باعتبار 


ا رہ السادس )۱ك 


اللذ کور أو اعتبار کل واحد منہما منہما ء وأما بیع العروض مشاعا فاکٹر العداء علی 
أنه لاشفعة فہا ٠ھ۔‏ قلت : بسط الکلام فی الاوجز فما یقع فه الشفعةء وفه 
قال الموفق : الشفعة ری عل علان الامل ٤‏ إذ ھی اننزاع ملك المشری بغیر 
رضامنهء لکنأئ ہا الشرع اصلحة راجحة فلاتثت إلا بشروط أربعة ء وبسط 
فی الاوجز اختلاف الامة فی الشروط الاربعة لیس ہذا محملہ ؛ مم قال المینی : 
وا ذ کر ااعروض ف الرجمة ولیسں ھا ذ کر فی الحدیث تنیہاً علی ا خلاف فه 
۱ علی اللإجمال فیوقف عليه من ا حارج ١۱ھ‏ . 


( بابإذا اشتری شیئاً لغیرہ خ) 


قال الحافظ : ہذہ اللرجمة معقودۃ لیسع الفضولی ٠‏ وقد مال الخاری فہا 
لی ا لجوازء اھ . قلت : ہذا مشکل فان نص الترجمة أُنہا منعقدة لشراء الفضول > 
دون الییع ء وقال العینی : ھذا باب یذ کر فیە إذا اشتری أحد شیئاً للاجل غیرہ 
بطریق الفضول وأشار ہہ البخاری لی بیع الفضولی ١١ھ‏ . وقال القسطلاف : أی. 
ذا اشتری شیئاً لغیرہ یعنی بطریق الفضول فرضی ذاك الغیر بذلك الشراء بصد 
وقوعہ ۰اھ . م قال تبعاً احافظ : موضع الترجمة من ہذا الحسدیث قولہ نی 
استاجرت إلح ء فإن فیہ تصرف الرجل فی مال الاجیر بغیر إذنہ ‏ فاستدل نہ 
المؤلف علیجواز بیع الفضویى وشراثہ ء وطریق الاستدلال بہ یی علی أُن شرع 
من قبلنا شرع لنا ء وا مہور علی خلافہ لکن تفرر آن النی یلک ساقہ سیاق الدح 
واثناء علی فاعلہ : وأفرہ علی ذلك ء ولوکان لامجوز لِینه فہ_نذا التقریر یصم 
الاستدلال یہ لا مجرد کونہ شرع من قبلناءوالقول بصحة بیع الفضولی ہو مذھب 
ا مالكیة ء وہو القول القدیم الشافعی ؛ فنعقد موقوفا علی إجازۃ ا الك ان آجازہ 
نفذ وإلا لغی ء والقول ال جمدید یطلانہ لانہ لیس ال ولاوکیل ولاو ی : ومحری 


۳ لامع الدراری 


القولان فما لو اشتری لغیرہ بلا إذن بعین مالہ ١۱ھ‏ . وفی تقربر مولانا ممد حسن 
الکی : غرض الباب أن شری الفضول جائز کا ہو منھب صاحمہ خلافا 
لاق خیفة ١۱ھ‏ . قلت : لم أجد ذلك الاختلاف فی کتبنا بعد ء ولعل الہ عدث 
بعدذلك آمراء نم ذکروا الاختلاف فما إذا وکل رجلا أن بشریلہ رطلا من 
اللم بدرم فاشری بہ رطلین فقالا کلا ال رطلینللوکل ء وقال الإمام :الرطل بنصف 
و تی ھذہ الألۃ أیعناً فی حدیثف حکم بن حزام الا ذ کرہ . 

قلت : وا حلة أن ھہنا مسأُلتین إحداہما بیع الفضول ‏ والثانیة شراء الفضول ء 
ذکرھا شراح الحدیث فی أحادیث عروۃ البارق وحکم بن حزام فی شراءما 
۱ آضحیة النی یك ؛ قال شیخنا فی البنال فی حدیث حکم بن حزام : قال الخطاق ھذا_ 
الحدیث ما محتج بہ أھل الرأی لانہم مجیزون بسع مال زید لعمرو نیز إذن نے 
ونوکیل فه ء ویقف علی إجازۃ اللااك فإن أجاز صح لا آنہم لم حبزوا الشراء : 
بغیر ذنہ ء وأٴجاز مالك الشراء والییع معاً ء وکان الشافعی لامجبز شینا من ذلك 
للا غرر ء إل آخر ماف الذل . وقال الشیخ قدس سرہ ف الکوکب الدری فی 
الحدیث ا مذ کور : یعلم بذاك جواز بیع الفضول ء فان النی مگ لم منعہ عن 
ارنکاب مثل ذلك فکان تربرا منە ء وأما شرائہ فیقبادر منه شراء الفضول (ل 
آخر مابسطه ء وفه: تصرف حکم ف مم یکن لا تصرف الفضول یعاً ؤشراء 
وجاز الفعلان بتقریر النی یڑک ء وأما توکیلہ ققد انتہی بشراء الصساۃ الاولی 
فکانت تصرفاتہ من بعد تصرفات الفضو لی ء اھ . وفی ہامش الکوکب : وی 
بیع الفضولیى خلاف الشافمی کا فی ا حدایة ء وذ کر ابن امام مالکا وأحمد مع 
الحنفیة ء واستدال لحم محدیث الباب ء اھ . وقال شیخخا فی الٰذل تحت قول النی 
کڈ دہ لاتبع مالیں ندك ء : وفی معناہ مال غیرہ بغیر إذنہ لانہ لاہدری ھل 
بحبز مالکہ آم لا ء وبہ قال الشافعی ء وقال جماعة یکون العقد موقوفا علی [جازۃ ۱ 


ا جُوء السادس : ۳۳ 


الص ۱۱ء 


ا مالك ء وھو قول مالك وأُسصحاب أں‌حنیفة وأحد ۰ اھ . وقال ان رشد فالداة : 
اختلفوا فی بیع الفضول وشرائہ فنعہ الشافعی فی الوجھین جیعا . وأجازہ مالك 
فی الوجھینجیعاً ء وفرق أوفة بینالیع والشراء فقال : مجوز الیع ولا بحوز 
الشراء : وعحمدۃ ا مالکہة حدیث عروۃ البارق فی الاضحة ‏ ووجہ الاستدلال منہ 
أن انی مر م یأمہہ فی الشاۃ الثانیة لا بالشراء ولا بالییع ء فصار ذلك حجة علی 
أں حنیفة فی صمة الشراء للغیر ء وعلی الشسافعی فی الامرین جیعا١اھ‏ . وقال 
الرفق بعد ما بسط الکلام فی خلاف الوکیل للەوکل : من باع مال غیرہ بغیر 
إذنہ فالصحیح من المذھب أن البیع اطل ء وغو مذھب الشافعی ٠‏ وفه روایة 
أآخری أنہ صحیح . ویقف علی [جازۃ ا مالك ء فإن لم بجرہ بطل ء وإن أجازەصح 
لحدیث عروۃ الیارقی ؛ مم قال : وإن وکلە أن یتوج لە امرأۃ فتزوج لہ غیرھا 
أو تزوج لہ بغیر إذنہ ء فالعقد فاسد بکل حال فی [حدی الروایتین ء وھو مذھب 
الشافعی ء لان من شرط سحة الشکاح ذکر الزوج فإذا کان بغیر إذنہ لم یقع لە 
ولا للوکیل ء للان المقصود أعیان الروجین سخلاف الییع فإنہ مجوز أن یشنری لە 
من‌غیر قسمیة ا مشتزی لہ فافترقا ء والروابة الثائیة : یصح النکاح ویقفعل[جازةۃ 
ا2روج ہء فإن أجازہ صحء وإلا بطل ء وھذا مذھب آن حنیفة ٴ والقول ففه 
کالقول فی الییع علی ماتقدم ١اھ‏ . 

() قولہ الحجةء من ھذہ اللفظة یبتدأً کلام الشیخ قدس‌سرہ: وھذہ الکلمة 
متعلقة عا سبق ء وکتب مولاناعمد حسن الک فی تھریرہ : قولہ خی اشریتہ 
فیه اللرجمة ء لان ذلك الاجیر کان وضع فرقه عند البائع ٠‏ والوضع عند البائع 
ٴقبض عند الیخاری ء ولا حاجة إلی القِض الحقبق کا أئیته فما م ء فلا دخل ذلك 
الفرق فی ملك الاجیر واشتری المستأجر ہہ بقرآ وغیرەء رف اتی مك ثبت 
أن شراء الفضول جائز ١٦ھ‏ ٢۱ء‏ 0 


یں ۱ ۱ لامع الدراری 


نم کان( کل ذلك تصرف منہ فی ملکہ فلا أعطاہ کان تفضلا منه ء ور 
متدأًء واللہ تعالل أعلم ۔ ۱ 
قولہ ( إنعلی اللارضإخ) وکان ذلك علی حسب عله ء أو المراد باللارض ا۲ 


)١ٰ(.‏ وھذا جواب عن ا ھور للدیث : لان القبض مم یتحقق عندم ء قال 
الکرمانی : قولہ فرق -۔-ہفتح الراء وسکونہا -۔ مکیال بسع ثلامة آصع : والذرة 
پتخفیف الراء .- حب معروف : فان قلت : ہل فیہ حجة علی جواز بیع 
الفضولی ؟ قلت : لاء إذ اختلفوا أن شرع من قبلنا حجة لنا ام لا ؟ وعلی الحجبة 
فیحتمل نہ استاجرہ بفرق فی الذمة ء ولم یسللہ إلیه ہل عرضہ عليه ء فلم یقبضہ 
اردائتہ ؛ فبی علی ملك المستأجر ٠‏ للان ما فی الذمة لایتمین إلا بقبض صحیح : مم 
إنالستاجر تصرف فیہ وہو ملکہ : وضح تصرف سواء اعتدہ الضه أو لللاجیر 
. بہ صاحجهہ 
٭ وتقرب بہ إلل اللہ تعالی ء ولذلك نوسل یہ اللخلاص ہ ول یکن پازمہ فی الحکم آن 
یعطیہ أاکثر من الفرقالذی استأجرہ عليه ءَ فلذلك مد فعلہ ۱۰ھ . نرأجاب‌الحافظ 
بنحو ما أجاب مہ الکرمانی بقولہ : محتمل آنہ استأجرہ بفرق ف الذمة إل آخر 
:. ماتقدم : وم یعزہ إلی الکرمانی ‏ ول یذ کر قول ا حطاق ء وتہمہما القسطلاق: 
بدون العزو إلیہما ء مم ال : فالنتاج اللذی حصلعلی ملكاللستاجر تبرع بہ للاجیر 
وغایة ذلك آنہ أحسن القضاء فاأعطاہ حقہ وزیادات کثیرة ء ولو کان الفرق تعین 
لڈجیر لکان تصرف المستأجر فیہ تعدیا ؛ ولایٹوسل إلی اللہ بالتعدی ؛ وإن 
کان مصلحة فی حق صاحب ا لحق ء ولیس آحد فی حجر غیرہ حتی بیع أملاکہ ؛ 
وبزعم أن ذلك أحی لصاحب الحق ٠‏ ون کان أحلی فکل اأحد أحق بنفه 
و عمالہ من الناس أجعین ۱۰ھ ۱۲, ۱ 
() وہذلك جرم القسطلاف إذ قال : فولہ إن ۔۔- بکسر المزۃ وسکون - 
النون ۔۔ نافیة أی ماعلی اللارض آأی ھذہ ال نحن ہا ء واستشکل ہکون لوط 
کان معہ کا قال تعالی ہ فآمن لہ لوط ء وآجیب بن اللسراد بالارض الی وقع _ 
سے ١‏ 


ا جزرہ الادس ۳٥‏ 


ہی ہذہ اتی ہم فیہاء فلا یمتزض بازط ٠‏ 


لہ فیہا ماوقع ء ولم یکن معہ لوط إذ ذاك ١1ھ‏ . شم قال العرنی : قال ابن ا جوزی: 
علی ھذا الحدیث [شکال مازال بختلج فی صدری : وھو أن یقال:ما معنی توریتہ 
عليه الصلاۃ والسّلام عن الروجة باللاخت : ومعلوم أن ذ کرھا بالزوجیة کان أسلم 
ما لاہ إذا قال ھذہ أخیء قال' : زوجنہا ء وإذا قال امرأی سکت ء ھذا إن 
کان اللك یعمل بالشرع ؛ فأما إذا کان کیا وصف من جورہ فا یبای إذا کانت: 
زوجة أو أختاء إلیى أن وقع لی ان القوم کانوا علی دین ا جوس ء وف دینہم ان 
الاخت إذاکانت زوجة کان أخوھا الذی ہو زوجھا أحق .ہا من غیرہ ء فکأن 
اللبل عله الصلاۃ والسسلام راد أن یستعصم من ا جبار بذ کر الشرع الڈی_ 
یستعملہ ء فإٰذا هو جبار لاہرام ى جانب دنہ ء واعرض عل ھذا 2 
علی مذھب نجوس زرادشت ء وہو متأخرعن سنا الزمن ‏ فالجواب : آن 
لذھب القومأصلا قد با ادعاہ زرادشت وزاد عليه خرافات آخر ؛ وقد کان نکاح 
الاخوات جائزا ق زمن آدم عليه السلام ء ویقال کانت حرمتہ علی لسان موسی 
ءا السلامء قال : وبدل علی أن دن ا جوس لہ أصل ما رواہ أىو داود أن انی 
صلی اللہ عليه وسل أخذ ا جزیة من مجوس جرء ومعلوم أن الجزیة لانوغذ إلا 
من لەکتاب أو شہة کتابِ ؛ مم سألت عن ھذا بعض علاء أھل الکتاب ققال : 

کان من مذھپ القوم أن منلہ زوجة لابجحوز لہ ان دوج لا آن ہلک زوجھا: 

فا علم [براہم عبه الصلاۃ والسلام ھذا قال ہی أختی ء کأنہ قال (ن کان اللك 
الا حلطہا من امکنی دہ * ران حان ظالا تخلصت من القتل ء وقیل إن الغوس 
نأ أن یزوج الإنسان باصرأۃ وزوجھا مورجود ء فعدل عليه السلام عن قولہ 
زوجتی : لانہ یؤدی لی قتلہ أو طردہ عنہا أو تکلیغه لفراقھا ‏ وقال القرطی : 

قیل إن من‌سیرۃ ھذا ا جار آنہ لایغلب اڑء اخ علی أختہ ولا بظله ہا ء وکان یقلب 
الزوج علی زوجته ١٠ھ‏ . . وقال القسطلایق : اختلف ف السبب الذی حمللبراہم 


اہ لامع الدراری 


قولہ (وأعطوها آجر) فِه اترجۃ( حیث کانت آجرۃ للکافر ملوکا . 
قولہ (من ولیدتہ) فِه(؟' الترجمة . 


عل ھذہ التوصیة مع ان ذلك ال جار کان برید اغتصاہا أختا کانت و زوجة : 
فقیل کان من دن ذلك مبار ان لایتعرض إلا لذوات الازواج ٤أی‏ فیقتلھم ؛ 
فأراد [براهم عله السلام دفع أعظم الضررین بارتکاب أخفھما ٠‏ وذلك ان 
انتصابہ إیاھا واقع لاعحالة ء لکن إن علم أن ما زوجا فی الحیاۃ حلته الغیرة علی 
قلہ وإعدامہ ء أو حبےه وإضرارہ ؛ مخلاف ما إذا علم أن ما أعا ء فإن الفیرۃ 
حینثذ تکون من قبل الأاخ خاصة ء لامن قبل ا لمبار ء فلاییای بەء وقیل : الراد 
(ن علم ایك امرآتی ألزمنی .الطلاق ١‏ اھ . قلت : والاوجه عندی ف ا جواب ان 


الرجل[ن کان معه زوجتہ فلابرضی أ بدا بأن یتمتع بزوجتہ أحد ء ولو کان ملکاء۔ 


فلا بد منڑھلاك الزوج للتمتع بر وجته : وإن کان معہ اصرأۃ أُخری سویالزوجة 
فلا انف من أن تکون فراش اللك ٠‏ بل طالما یفتخر ,ذلك ء فلا محتاج لی 
قنل الرجل ؛ فلذلك قال سیدنا لبراہم علیہ الصلاۃ والسسلام ہا أختی 
فتأمل ۱۲ . 

)١(‏ قال الینی : مطابقتہ الرجمة ف قولہ:اأعطوھا ھاجر ٠‏ فھذہ مبة من الکافر 
ل المسلم ء فەل ذلك علی جواز تصرف الکافر فی ملکہ ء اھ . قال ابن بطال 
غرض البخاری بہذہ الرجمة إثبات ماك ا حر ء وجواز تصرفہ فی ملکہ بالیحع 
والمبة والعتق وغیرھا ء إذ أفر مك سلمان عاد مالکہ من الکفار وأمرہ اأُن 


1 


کاب وقل ا حلیل عليه الصلاۃ والسلام هِة ا جار ن5 وغیر ذلك ما تضمنه 


أحادیث الاب : اھ . کذا فی الفتح والعبی ۳ء 
ال : ھذا ان أمة أں ء ولد علی فراشہ فأئثبت لاب أمة وملکا علیہا فی ال جاملیة ء 


ا رہ السادس ۷ 


قولہ (قبل آن تدہغ ) یعنی 7 الد باغة ا معروفة ا خصوعة فاإنہا لالنشرط ؛ 
لجمواز الییع ؛ ہل الشرط إزالة الرطوبات . 


افم ینکر بک ذلك ومع خصامھما ؛ وہو دلیل علی تنفبذ عھد الشرک والحکم 
,٭ء وآن تصرف الشرك فی ملک بحوزکیف شاہ ٠‏ وحم النی یک هھنا بن 
الولد الفراش ١٠ھ ..۱٢‏ ۱ ۱ 

(و) ھذا :أویل من الشیخ قدس سرہ لکلام البخاری إلی قول ا جھور: 
وإلا فلعروف من مذھب الإمام البخاری العموم کا سیآتی ؛ قال الحافظ : قولە 
باب جلود المیتة إلح ء أی ھل یصح بیعھا أم لا؟ أورد فه حدیث ان عباس رضی 
اللہ عنہما ء وکأنہ أخذ جوازالبیع من جوازالاستمتاع لان کل ماینتفع بہ بص< 
یہ وما لافلا > وہذا بججاب عن اعتراض الا ماعیلی بأنہ لیسں فی ا حبر الذیِ 
أوردہ تعرض البیع . والانتفاع مجلود الیتة مطلقا قبل الدباغ 00+ 
مذھب الزھری ء وکأنہ 'ختیار البخاری ء وحجته مفھوم فو لهتگر نما حرم ا کلباء . 
فإنہ بدل علی أُن کل ماعدا أ کہا مباح ١٠ھ.‏ وقال أیضا فی موضع آخر قولہ دتا 
حرم أکلھاء یؤخن منہ جواز تخصیص الکتاب بالسنة ء لان لفظ القرآن دحرمت 
علیکم الیتة ء وھو شامل ‏ حیع اجزاتمہا فی کل حال ؛ حصت السنة ذلك بالا کل ء 
واستدل بىە الڑھری راز الاتفاع بجلد امتة مطلقاء سراء دیخ آم مٰ دبخ 
لکن صح التقبید من طرق أخری بالدباغ ء وی حجة ا جھور ہ واستثی الشافعی 
من الینات الکلب وا زیر ء وماتولد منہما لنجاسة عینہما عضسسدہ ء ول بستن 
آىو ہوسف وداود شیتاً أخذآ بعموم الر ہ وھی روامة عن مالك ؛ وقد أخرج 
مسلم من حدیث ابن عباس رفعه ٭ إذا دبغ الإہاب فقد طھرء مم بسط الحافظ 
فی الروایات الواردة فی ھنا العی تم قال : وذھب قوم ل نہ لایتفع من الیتة 
نشی ء سواء دیغ الد أملم عدیخ ء وتسکوا محدیث عبد الہ بن عکم قال : انان 
ککتاب رسول ال یک قبل موتہ , أن لانقتفعوا من الے إھاب ولا عصب ء 


۸ز لامع الذراری 


مسہپسسسممسوممووسوممعمم بس سب ژمسسبتسپسمیمب مم ےےْثمم سس مُٗوپسم٢یسسسستو-مپفمٗ‏ س۲سوسدحستمسسسسسحجسپی]ےدںو‌ًّسپو 


أخرجہ أحد والاربعةء وصححە ان حبان وحسنه الارمذی ۰ وأقوی ماتمسك ٭ 
من لم أخذ بظاہرہ معارعضة اللاحادیث الصحححة لہ ١‏ وأنہاعن ماع وھذاعن 
کتابةء وأنہا أصح خارج وأقوی من ذلك ا مع بین الحدیثین محمل اللڑھاب علی 
ا لد قبل الدباغ ء وأنہ بعد الدباغ لایسمی إھاباء ہنا بسمی قرمة وغیر ذلك ء. 
ونقل ذلك عن أممة اللغفة ء وہھذہ طریقة ان شاہین وابن عہد الیر والہہقی ء وأبعد 
من جمع بینہما محمل النھی علی جلد الکاب وا حزیر لکونہما لایدبغان ء وکذا 
من حمل النہی علی باطن ال لد والإذن علی ظاھرہ ء وحی ا اوردی عن بعضہم 
أن انی مار نا مات کان لعبد اللہ بن عکم سنة ٤‏ وھو کلام باطل ٠‏ فان کان 
--2]2+]) ملخصاً منالفتح . قلت : وبسط الکلام علل حدیث الباب والاعاث 
-اہلتعلقة مذلك فی الاوجزء وفیه عن النووی : اختلف العلماء فی طہارۃ جلد المِتذ 
بالدباغع علی سپعة مذاہب ء أحدھا : مذھب الشافعی أنہ یطہر بالمدباغ جمیع جلود 
اللیتة إلا الکتلب وا حنزیر والتولد من اأحدھا ء و یطہر بالدباغ ظاہر الد 
وباطہ . والثانف : لا بطہر شیء من ال لود بالدباغ ء وھو اأشھر الروا یتین عن أحمد 
و(حدی الروا یتین عن مالك الثاث : بطھر بہ جلد مأ کول اللحم لاغیرہء وھو 
مذھب الاوزاعی وإسحاق بن راہویہ وغیرھا . الرابع : تطھر جاؤد جمیع ا متات 
[لا ا زیر وہو مذہب أں حنیفة رحہ اللہ . ا حامس : یطھر ال یع إلا أنہ بطھر 
ظاھرہ دون باطنہ ء وبتءەمل ف الیابسات دون ا مائعات ٤+‏ ویصل عله لاف 
رھذا مذھب مالك الشہور . السادس : بطبر اجمیع والکلب وا زیر ظاهرا. 
.باظاء وہو مذھب أُھل الظط_۔اھر وحکی عن ای ہوسف . السابع : آنہ ینتفع 
بجلود الیٍتة وإن لم تدبغ و مجوز استعالما فی الماعات والیابسات وھو مذھب 
الڑھری ٢ھ‏ مختصراً . اس سج ذلك ٤‏ وعلی 
داوم ارجحع یہ لو شّت ۱٢‏ 


(باب می النی صلی اللہ عليه وسلم لِہود بیع أرضہم) 
وہنا لابصح ا تن النی ڑج نما أمہم أن اللارض ل ولرسولہء فتحملوا 
ماشئم ء فلاہد من :اویل کلام الخاری ھذاء وھو أن یقال ما أمر انی ِ 


)١(‏ قال الحافظ : قولہ فه الضری ء عن ای بھریرة بشیر إلی ما أخرجہ فی 
الجھاد فی باب إخراج البہود من جزیرۃ العرب من طریق سععِد القبری عن 
اھر پرة ققال:یینا یھن فی المسجد|ذ خرج علینا الد یو فقال دانطلقوا ل الیہودء 

وفه د قال إی ارہد أن اأجلیک فن وجد مضکم مالہ شیا فلیعه × وھذہ القصة 
وقعت لئی العضیں کا سأ بیان ذلك فی مؤضعہ ء وکأن الصنف رحہ الہ أخذ 
یع اللارض من عموم ببع ا مال ء وقد نقدم فی آہواب ا حیار فی قصة عثمان وابن 
۔عمر إطلاق ا مال علی الارض ء وغفل الکرمانی عن الإشارۃ إلی ھذا الحدیث_ 
ققال: نما ذکر البخاری ہذا الحدیث بہذہالصیفة مقتطباء لکون لم تا حدیف“ - 
ا مذ کور علی شرطہ ء والصواب أنہ اکننی هھنا بالإشارۃ إلیه لاأتحاد مخرجه عندہ 
ففر من تکرار ا حدیث علی صورتہ بضسیر فائمدة زائدۃ ء کا ہو الغالبِ من 
عادتہ ١‏ اھ . قلت : ماحکی آلحافظ عن الکرمانی لم أجدہ فی النسخة الی بأیدینا من 
اللکر مانی وم أجد فیہا ہذا الباب ء وقالالعنی : أشا ر الہخاری ہذا مل ما أخرجە 
ٹیالحھاد فذ کرماتۃ تقدم فی کلامالحافظ إ ی‌قولہ د مالہ شیا فلیعہء وا دوإلافاعدرا 
أن اللارض لہ ورسولہ دقال ان إسصحاق : فسألو | رسولاللہ یڑک أن مہم ویکف 
عن دمائہم ء علی أن حم ماحملت الإبل من أمواٹ حم إلا الحلقة ؛ فاحتماوا ذلك 
وخرجوالإلی خیبر ء وخلوا الاموال لرسولالقہ تبِكه ل آخرماقال ؛ ممقال : فإن 
022-07 حدیث سعید القدری عن أ۵ ھریرۃ لان فیه أن الی صل اللہ 
عليه وآ لہ وسلم أمرہم بییع أرضیہم ء قلت : مہ مذلك کان قبل أن یکو نوا حرباً 
سی م أطلعہ اللہ علی الغدر منہم ء وکان قبل ذلک أمہہم ببیع أآرضیہم وإجلائہم ظلم 


کت لامم الدراری 


ظا سے سس یی گید سے چس شس 
یگ الھود بیع أرضہم أنہم لاملکونہ ء ومثل ذلكگ ما لابخنی علی التفطن ؛ 
وا ےل . 
فولہ(واشز ی این خمر راحاۃ [ح) فی وجوہ!'' من الرکیب توافق الٰذھب 
وتخالفه فلتفکر فہا ۔ ۱ 


یفعلوا لاجل قول ا ماقھین ٹم <ائیتواء فعزموا علی مقاتلله :لآ فصاروا حرباء 
خلت بذلك دماؤہم وأموا حم ؛ نفرج إلہم رسول الہ ام وأصحایہ فی اللاح 
وحاصرع؛ فللا یدٗسوا من عون ا ماققین ألق الله فی قلوہم الرعب 2 :وسالوا 
رسول اللہ یک لی کان عرض علہم قبسسل ذلك ءفم یح فم بیع الارض ؛ 
وقاضاہم أن جحلہم ویحملوا ما استقلت بہ الابل ء علی أن یکف عن دمائہم 
وأموا مم : لوا عن دیارم ٤‏ وک اللہ المومنین القتال . وفال الکرمانی : فان 
فلت :لم عبر ما رواہ بہذہ العبارۃ وم بذ کر الحدیث بعینە ؟ قلت : لان الحدیث 
م یت علی شبرطہ ء ورد علیہ بعضہم بأنہ غفلة منہءللانہ غفل عن الوٴشارۃ إھذا 
الحدیث ء غایة مافی الاب أُنہ اکننی ھھنا بالإشارۃ إليہ لانحاد خرجھ عندہ ء ففر 
من تکرارہ علی صورتہ بغیر فائدۃ زائمدۃ کا هو الغالب من عادت4 ا ات 
اتکرار حاصل علی مالاسخنی ء مع أنذ کر ہذا لادخل لہ فی کتاب الیوع ؛ وذ 
سقط سنا فی بعض الفسخ ١١ھ‏ ماف المینی مختصرآ . وقال القسطلاف : قال 
الزرکئی وغیرہ : إن الیہود مم بنو اللضیر ء والظاھر آنہم بقایا من الیہود تخلفوا. 
با لدینة بعد [جلاء بی قینقاع وقریظة والضیر ء والفراغ من امم ء لان ھذاکان 
۰ قبل إسلام أں ھریرةء لالہ [ھا جاء بعد فتح خییر کا ھومقرر معروف؛ وقد أقر 

۱ پل بہود خیبر علی ان یعملوا فیاللارض واستمروا إلأن أجلاہ عمر رضی الہ 
عنه ء وھذا الاب ساقط من بعض النسخ ء ؤھو ثابت فی فرع من الفروع ا اب 
بالونیفةء لکكە رتم علیہ علامة السقوط ١‏ اھ مختصراً ۱۲ . 

()قالالحافظ : قولہ اشتری این حررضی الہ عنہمالخ ء وصلہ مالكوالشافی_ 


ا السادس ٠‏ )‌ 


سنہ عن نافع عن ابن عمر بہذا : ورواہ ابن أں شییة من طریق أں بشر عن نافع 
أن ان عمر اشتری ناقة بأربەۃ أبحمٰة بالربدۂ ء فقال لصاحب الناقة اذھب فانظرء 
فان رضیت فقد وجب لع ء وقولہ مضمونةء صفة راحلة ای تکون فی ضمان 
البائعم حتی یوفہا أی یسلہہا لللشکری اھ . قال الکرمانی : والریذة ۔ بالراء 
والموحدۃ والمعجمة المفتوحات ۔۔۔ مکان معروف بین مکل والمسدینة بقرب 
المدینة اھ . وقال الەینی : قریة معروفة قرب ا مدینة ء وقال امن قرقول می : علی 
ثلاث صراحل من ا دینة ٠‏ وقولہ مضموٴة علیہ ء أی تکون تلك الراحلۃ فی 
ضمان البائع یوفہا أی یلہا صاحبالراحلة لا لمشتری ١‏ اھ٠‏ ونکلم علیہ مولانا 
مد حسن الی فی تقریرہءلکنہ مقطوع الفارۃ فکتبقولہ مضمو نة عليه أی علی 
ان عمر حال من أبعرۃ وقولہ ہوفھا .... کانت اللاہمرۃ ذسیئة أما الراحلة فلم یعلم 
ان ان عمر قضہا فی ا حال أو ہو أ یضاً نسیئة .... بالرہنة ٠‏ وعل التقدبر الثانی 
لا بتحقق الاسأ أصلا لان آسلیم کل واحد من الین .... کان بالربذء فکأن الیع 
وجد ھناك ١ھ ٠‏ وھو أقرب من لفظ ان آں شیة ٤‏ وأآخرجہ مالك فی الموطاً 
بلفظ البخاری ء وف الاوجز : قال صاحب ا حل تع للحافظین مضمونة علہہ 
صفة راحلة ء أی یسلھا صاحب الراجلة لی ا مشتری ١اھ.‏ وعلی ھذا یکون ضیر 
علیہ فی قولہ مضمونة علیہ لی بائع الراحلة ؛ وصرفہ صاحب التعلیْق الممجد إلل 
ان عمر إذ قال : ای ابتة فی ذمة ان عمر؛ وعلی ھذا پکون صفة أہمر :١٦ھ‏ ۔ 
قلت : وو الاقرب لفظا ء ولفظ محمد فی موطأہ : اشتری راحلة بأٗربعة أبعرة 
مضمونة عليه ہوفہا [باہ بالربذۃ ٠‏ وف الآاوجز : قال الحافظ فی 'تنخص : روی 
عن ابن عمر مایعارض ھذا ء رواہ نید الرزاق عن طاوس ,: أنہ سٛل ان عمرعن 
بعیر ببعیرین فکرھہ : ورواہ ان أں شیة عن ان سیںین ہ قلت : لان عر البعیر 


البعیدین إلی أجل فکرہہ : ویمکن اجمع بأنہ کان ری فه ا لجواز ٤‏ وإن کان 


بک لامع الدراری 


قولہ (وکسب الاءة) أراد بالکسب!* کسپ الڑنا لامطاقا۔ را ؛طقہ 
ٍ جرنے کہ یا 


ہو و و و وت و رارقا نر شس 
الفعل ‏ ومسألة بیع الحیو ان بالحبوان نسیئة خلافة شہیرۃ بسطت ف الاوجرء 
وحاصل مافیه من تفصیل المذاہب أن بیع ا حیوان بالحیوان نقداً : بجوز مطلقا 
عند الامَة اللاربعة مع اتھاد ا لچنس ؛ واختلافہ متفاصلا کان او متساویاء وأما 
إذاکان الیٔع نسیئة ہ فیجوز کذلك عند الشافعی ومجوز عادا مك باختلاف 
ا جنس لا باتحادہ ء إلا أنە أنزل اختلاف الصفات وا مافع المقصودۃ فی الحیوان 
مْزلة اختلاف ا جنس ء ومنع الإمام او خیفة وأحد والکوفیون یع ا حیوان 
با حیوان نسیئة مطلقا لحدیث ممرة ہد نًہی انی مار عن بیع ا حیوان بالحیوان 
نسيئة ء رواہ ا خسة وصححہ اللرھذی ء وقال فی الہاب عن ابن عباس وجابر وان 
عمر ١ھ‏ وط الکلام علی الروایات الواردۃ فی ذلا فی الاوجز ۱۷ ۰ 


)١(‏ وھ وٴضح : قالالحافظ : وسأق الاجارۃ اب کن الش والاماء 
وفه حدیث اف ھریرۃ ہ ہی رسول ارہ ملق بلک عن کسب الاإماءء زادأو داود 
من حدیث رافع بن خدیج ' پر کت اع سا ھو ء فعرف 
بذلك النہی ء والمراد بە کسہا بالزنا لا بالعمل ا مباح ٠‏ وقد روی أو داود أیضأً 
امن حدیث رفاعة بن رافع مرفوعا ہ نہی عن کسب الامة إلا ماععلت بیدھاء وقال 
ٰ۹ ۶ب رت 
کسہاء وہو من باب سد الذرائعء لان لانؤمن إذا األزمت باکسب أن تکسب 
بفرجھا : فالمعنی آن لامجعل علٰہا خراج معلوم تؤدیہ کل یوم ١۱٢۱ء‏ 


اجوہ السادس ۳ 


کتابالشلر 


() قال المبنی : السلم ۔۔۔ بفتحتین ۔۔۔ بیع 7 یمم" ٦‏ 
۶ ف00 راس الال فی اِنجلس ؛ وسلفا للقدیم ر اس الال : 
والسلف کلاھہما معنی واحد ووزن واحد ؛ وقیل اللاف لو ام امزاق 
2 لزة أھل الحجاز ء وقیل السلف بتقدیم راس الال ء والسلم آسلیمه فا جلس 
پالسلف اعم ؛ وقیل السام وال۔لف والآسالف ٤‏ بارۃ عن معی واحد: .غیرآن الام 
۱ الحاص بہذا الباب السام ؛ لان السلف یقال علی القرض ؛ والسلم ف الشرع ٹیم 
من البیوع المائرۃ بالاتفاتیء واتفقااملاء علی مشروعیته ا إلاماحی عن انالمسیپِ 
وفی التلویح کرھت طائفة السلم ؛ ۰٠ھ‏ . وقال الحافظ : السلم شرعا بیع مرصوف 
سی سو او تب تی اد ومن زادفه پدل یعطی عاجلا 
فیہ نظرء لڈانہ لیس داخلا فی حقیقنہ ء واتفقوا علی مشروعیتہ لا ماحکی عل 
ان ا مسیب ؛ براختلفرا نی بەمض شروطہ ؛ وانفقوا لی آنہ بشرط لہ مایشٴرط 
ابع ؛ وعلی تسابم راس ا ال فیاجلس ء واختەوا :ہل ہو عقد غرر جوزللحاجة 
ام ند ٠‏ وحی القسطلانی عن اادووی ذکروا فی حد السام عبارات ا حسنہا 
ےش رمرتار ات یعطیٰ عاجلا مجلس البیع ؛ وأورد عليه 
أن اعتبار التجیل ششرط لصحة السلم لارکن فِهء وأجیب بأن ذك رسم لایقدح 
فہ ماذکر ؛ والاصل فی جوا ارہ تر تل یا ہا الذین آمنوا ذا ندا ینم بدین 
لّبةء قال ان عباس رضی اللہ علہما : رادان الف الشمون إل اجل مسمی 
اقدآحلہ اللہ نی کتاہ ٭ م تلا الآبة إل آخر ماذ کرہ القسطلانی ؛ ة قلت : واختلفوا 
فِ مروطہ کا بط الکلام عایہا ا آشد البط فی الاوجز؛ وہ مایة عالس 


٤‏ لامع الدراری 
_پسےےسشٹبٹ ‏ سبیٹٹ س ٠‏ ش٣سے‏ ستتتٹتسےے ٹس 
قولہ (قدم النی یڑ وقال اخ) متعلق ما م(' یذ کر من تتمة الحسدیثٹ 
المتقدم : وا أفرد تلك الکلمات لاختلاف الروایتین فہا . ۱ 


شمرطاء بعضہا متفق عاہ وبعضہا مختلف فی ء فارجع إلیه لو ششت التفصیل . مم 
قال ا لحافظ : وقول انصنف :باب 2 فی کیل معلوم ای فما یکال ء واشتراط 
تعبین الکیل فما یسلم فیه من الملکبل متفقی عليه ء من اجل اختلاف ا لمکا ییلء 
۱ إلا ان لاہکون فی اللد سوی کیل واحد ء فإنہ ینصرف إليه عند الاطلاق ء؛ مم 
قال باب السلم فی وزن معلوم ء ای فما وزن ' وکأنہ یذھب لی أن ماہوزن 
لایسم فه مکلا وبالمکس وھو أحد الوجھین ء والاصح اعنسد الشافمة 
ا لجواز ز ء وحلہ [مام ا حرمین علی ما بعد الکیل فی مثلہ ضابطا ء واتفقوا علی 
اشتراط تعین الکل فا یسام فه من الکل ؛ کصاع الےجاز وقفیز العراق 
۔وأردب مصر ح٠ھ.‏ قا! لااقسطلانی : قولہ ووزن معلوم : قال ف المصایح : انظر 
قولہ علیہ الصلاۃ والسلام فی جواب ھذا ہ فلیسلف فی کیل معلوم ووزن معلوم ء 
مع أن ا معیار الشرعی فی القَر باءئناۃ الکیل لاالوزن : وقد أجابوا عله بأن الواو 
بمعنی وأوء وا مراد اعتبار الکیل فما یکال : والوزن فعا یوزن . وقال الاووی فی 
شرح مسلم مناہ إن آسام کیلا آو وزنا فلیکن معلوما ۔ ٠‏ وفیہ دلیل لجواز السلم 
فی المکیل وزنا وھو جار بلا خلاف ء وف جواز السلم ری کا 
انا أصحھما ا جوا زکمکسە ۰اھ٢۱.‏ 
() وما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح ' وقال الحافظ :اود اامصنف ی 
الاب حدثین:أحدھما حدیث ابن عباس الماضی ف الاب قبلہ ذکرہ عن ثلالٰة من 
مشاسخہ حدُوہ عن ابن عیینقءقال فی الاو ی د من آسلف فی ثشیء فنی کیل معلوم ء 
الحدیث ؛ وقال ق الثاںة و من أسلف فی ؛یء فلصلاف ق گل مصسلوم إل أُجل 
امعلوم وم یذ کر الوزن ء وذکرہ ف الثالئة : وصرح فالطریق الاولی بالاخبار 
- نان غعینة وان حح ۹ تد حدیث اہن آی . وفه فولە 2 


الجرےء السادس ا 


(ہاب السلی تی اللخل)._ 


راد بالنخل!' ممرتہا والاجاج بلروایة مب رت تا 


أنانجالد کذا ہمہ ابن‌الولید عن شب وماہ غیرہ عضەعحد ئن آف ا2د : ا ومنہم 
۰ من أوردہ علی الشك مد أوعبد الله ؛ وذ کر الخاری الروآیات ”ملاک وٹ ددھ 


ہے ۔ 


لاف من طریق ا دارداطالی دن شر مد اتا ول ےا 


رت 7ت ھ۳ 5 


انحبان ووصفہ بأنہ کان‌صہر مجامد : ولییں فلبخاری سوی ھسے ڈا الم احدیث 


خر 


(١)دہذلك‏ جزمت اشراح ء ول احاظ: أئفی مر ال تک 
علی جواز السلم فی النخل ا مین من البستان ا مین ء لکن بعد بدو صلاحہ ء وھو 
قول ا لمالکة : وقد روی أو داود وان ن ماج من طریق النجرانی عن ان عسر 
قال: لایسلم فنخل قبل أن بطلع فإن زجلا أسلم فی حدیقة نخل قبل أن تطلع ظم 
تطلع فی ذلك العام شیتاًء ؛ فقال ا مشتری ہو لی حتی تطلع ء وقال البائع [نما بمتك 
ہذہ ال فاختصما إلی رسولاللہ ورک فقال داردد عليه ماأخذت منە ء ولانسلموا 
پینخفل خی یدو صلاحہ ء وھذا الحدیث‌فه ضعف ء ونقلان ا نذر اتفاق الاکش 
علی منع السلم فی بستان معین لالہ غرر ء وقد حمل اللاکمثر الحدیث ا مذ کور علی 
السلم الحال ء وقد روی ابن حبان وا لحاکم والییق من حدیث عبد القہ بن سلام ٹی 
قصة إسلام زید بن سمنة -. ہفتخ المین وسکودالمین اللوملتین بعدھا نون آنه 
قال لرسول اللہ ڑگ مل لک ان تییعنی نمرآ معلوما إل أجل مع-لوم من حائط 
6ن ول ایم ا می ٹڈ ا ظا لی اجل می وڑھ 


۹ لامع الدراریَ' 


اللیع''' وس ‌فیوجوبالنسلم غیرأنالنہ سلیم فالسلم بشاخر دون الیع: دفکأنالمعنی 

أن امُرتلا م ید صلاحہا کان معدوما غجر مقدور القلم ٤‏ ولابد فیالسلم منوجود 
المسل فه بأہری'؟ لاس لیتحقق إمکان النسلیم ء ولو لم یکن فی ید السلم إلِه ء 
وھذا بناء علی العادۃ أن عذہ المار وا وب وغبرا ما یتعلق بفص ل دون فصل 
۱ تقطع عن الاہدی إذا قرب زمان الحصاد والذاذ إلا بیرا : وھذا إذاکان 
المسلم فیہ فی عقد السلم مطلقا ء ؛ فأما إذا شرط أن 7و قح ھا 
٦ 7‏ 8 209 تسلیمه قىل بدو ااصلاح ظاھر 6 وہنا ت تحقق ا لمطابقة 


مکنا حکی ااعرنی مذہب ا مالکیة ء وحکی عن ابن ا لمنذر اتفاق الاک علی منم 
السلم فی بستان معین للانہ غرر ہ قال : وہو مذھب أصحابنا الحنفیة أیضا ء والدلیل 
عليه مارواہ ان‌حبان والحاغ من حدیث عبدال بن سلامفذ کر الحدیثالمذ کور 
فلت : وماحی الحافظان من مذہب ا مالکیة وتبەہما القسطلانی وغیرہ تعقب علی 
ذلك فی الاوجز؛ وذ کر فه منفردع ا مالکة عدم جراز ال سم فی ہستان ممین 
ورحکی ہہ اجماع الائمة الاربعة نہیں 
5 دم فی بنا ال انم افقوا ٭- 5 بشترط لہ مایسترط لمبیع ؛ 
عی نسلیم رأس الال فی الملس وآن الی ابع علی موصوف ف الذمۃ پدل 
یعطی عاجلا ۱۲ . 
() وھذا عند ا حنفْة . والمألۃ خلافیة کا بسطت فی الاوجز فی شروط صحذ 
٠ _-7-‏ وفیه عن الباجی : الشرط لاس کون اکسا فی در جرد حین اللاجل ؛ 
ولاخلاف أن ذلك ؛ شرط فی صحة السلم + ولس مز ظط ان پکونَ موجودا 
عند العقد ‏ و ہہ قال الشافمی رہ اللہ ؛ فقال الموفق : رعر نول مالك والشافعی 
وإحق وأحد وقال اشوری والآاوزاعی وأسحاب ا : لاجرزحی کو 
اجنسه مو چجودا جال العقد إٍل رقت ال ٤‏ رت ۲۳ َ‫ ٦‏ : 


بین جواب ابن عبامن' وسوال من سآألہ عن السلم ء فان السائل نما سألہ عن 
السلم ء وقد أجاب عن الییع المطلق ء ومشل ہذا التقریر جاہ فی الروایة المنقدمة علی 
ھذا الاب ضا فافھم فان دقبق . 


قولہ(مایوزن) نما استبعد الوزن" لان الوزن لابمکن إلا بعد ا لجناذ ۔ 


() قال الحافظ : نی اباب ا لاضی باب السلم إل من لیس عندہ أصل ء أورد 
المصنف ف الہاب حدیث ابن عباس الاقی فی الباب الذی یایه ٭+وزعم ان بطال أنہ 
غلط من الناسخ وأنہ لامدخل لہ فی ھذا الاب إذ لاذ کر للسام فەء وغفل عا_ 
وقع فی السیاق من قول الراوی أنہ سأل ان عباس عن السلم فی انخل ء وأجاب 
ابن ا یر أن الحک مأخوذ بطریق المفھوم ‏ وذلك ان ان عاس لما سشل عن 
1 السلم مع من لہ نخلفی ذلكالنخل رأی ان ذلك منقبل بیع اثمار قبل بدوااصلاح 
فإذاکان السلم فی النخل ا مین لابجوز تعین جوازہ فی غیر الممین ء للآمن فیه من 
غائلة الاعتماد علی ذلك النخل بعینه ء لثلا پدخل نی باب ہیع‌اثیار قبل بدو الصلاح ء ٭ 
وعتمل أن یراد بالسلم معناہ اللغوی أی السلف ملاکانت القرۃ قبل بدو صلاحپا 
فکانہا موصوفة فی الذمة٠اھ ٣‏ . 


() قال الکر ماف ٦‏ علالنخل 
ققال رجل کان فی جنپ ان عباس امراد من الوزن لحزر .۔ بقدیم الوای علی 
الراء ۔- وھو الحخرص والنقدیر 


و مو کا ظھور صلاجھا١٤ھ.‏ 
وقال الحافظ : قال رجل لی جانے ؛ م أقف علی اسم ؛ وقولہ حی محرز 
۔۔ بتقدی الراء علی الزای ۔۔ أی محفظ وبصان ء وف روایة ۔۔۔ بتقدیم الزای 
علی الراء ۔۔۔ أی ہوزن أو ببخرص ء وفائمدۃ ذلك معرفة کیة حقوق الفقراء قبل 
أن یتصرف فه ا الك ء وصوب عیاض الاول ؛ ولکن اشان ألیق بذ کر 


۸ لامع اللراری 


( باب الرہن فی السلم) 
اامعدلال (۱۷ بالرواىة علی‌ھذا المعی می علیمقایبسته علله ٦‏ وا جمامع ال وجب 
فی الذمة ففتقر إل الابسعیباق ..----ْ 


الوزن :۰١ھ‏ . وقال المنی بعد ذ کر اختلاف الروایات المذکورۃة : احتج بہذا 
الکوفیون والارری بأن الم لابجوز لا أن یکون المسلم فیه موجودا فی آیدی 
لاس فی وقت العقد لی حسین حاول الاجل ٤‏ فإن انقطع فی شیء من ذلك م, 
. بجز١ھ٢۱.‏ تہ کاو ہی عبت 
(() قال الکرمانی : قالابن بطال : وجہ احتجاج اللخعی محدیث عائشة رضی 
اللہ عنہا أن الرھن ما جاز نی الشُن جاز فی ا من ؛ وھو المسلم فه إذ لافرق 
بینہما ۱۰ھ . قال الحافظ فی باب الکفیل فی الام اُورد فیه حدیث عائشة ؛ مم 
ترجم لہ باب الرھن فی السام + وھو ظاہر فی : وأما اللکفیل فقال الا ماعلی لیس 
فی ھذا الحدثی ماترجم بہ + ولعلہ آراد للحاق الکفیل بالرھن لانہ حق ثبت 
الرہن بە ء فیجوز أخذ الکفیل فی ء قال الحافظ : ھذا الاستنباط بعنەه سبق إله 
رام النخمی راوی ا حدیث ؛ وإل ذلك أشار البخاری: فی الرجمة فسیأق ق 
الرھن عن مسدد عن عبد الواحد عن ال حش قال : تذا کرنا عند [ہراھم الرھن 
والکفیل فی اللف ٭فذ کر [براہیم ھذا الحدیث فوضح آنہ المستط إذلك وأن 
الپخاریآشار بالترجمة إلی ماورد فی بعض طرق الحدیث علی عادتہء وفی الحدبثف 
الرد علی من قال إن الرہن فی السلم ہ لابجوز ء وقد أخرج الا ماع لی عن ال ححش 
3 رجلا قال لإبراہی الخمی:إن سعید بن جبیر یقول إن الرہن ف السلم هو الربا 
| لضمون : فرد عليه [براھم ہذا الحدیث ء قال ا موفق : رویت کراہة ڈذلك عن 
ان عمر والحسن والاوزاعی وإحدی الروایتین عن أحد ء ورخص فه الاقون : 
والحجة فِە قولہ تعال د إذا ندایفم بدین لی اأجل مسمی ء لی أن قال ٭ فرھان 


ا جرء السادس اہ 
-- 1 سے سس مس سسسممسممسگیکھھیھھجووسییییسیسپچےوونن0ھویژھسستیوٹپھگسھ 


قولہ ( مام یک ذلك!'' فی زرع) ای لم یعین نفلة معینة فی انار ولا زرع 
معین فی ال حبوب ء وكکذك خی ان یقال فما تقدم ۔ 
قول (الستین واثلاث ) ولاضیر !؟' ف ولو آسا 00 و0 کے 
المسل فِہ . ۱ 


مقبوضة ء واالفظ عام فیدخل السام فی عمومہ للانہ أحد نوعی الع ١۱ھ.‏ وفی 

المغٔی اختلفت الروابة فی الرھن والضمین ف السلم فروی ا مروزی وغیرہ منع 

ذلاوہواختیار ا حرقی ء وروی حنہل جوازہورخص ‏ فەمالك‌والشافمی وإسحاق 
وأصحاب الرأی وغیرہم ء قلت : و بجروازا صرح صاحب البدائع ۱۲ . 


(ٍ) قول ابن حر رضی لق عنہما ھذا وضلہ مالك فی الو طاً عن نافع عنه أنہ 
قال لاس أن یسلف الرجل ا ٹی الطعا مم ا موصوف بسعر معلوم إلی أجل 
مسم رر ول نر اعت فی الاوجز 
و ا حمد أیضا فی موطأہ بلفظ لاہاس بن پبتاع الرجل طعامال 
اج ل معلوم بعر معلوم إن کان لصاحه طعا م أآو لم یکن ما م یکن ف زدرعم 
بد صلاخھاء ؛ او فی تر م ید صلاجھا فان رسول اللہ یگ اہی عن بیع اثمار 
وعن شر اتہا حتی یندو صلاحھا ء ال محمد رحہ اللہ اھذا عندنا لاباس مہ وھوٴ 
الس یل الرعل ف ععام ل ٌجل معلوم بکیل معاوم من صلف معلوم ء ولاخیر 
أُن بشرط ذلك عىن ژزع 0 أُو من وت ؛وھو قول أُن حخضفة رحهہ 
ا تما ىی١۱ھ.‏ 


0( وھذا ظاہر ہ فاإنہم بسطوا الاختلاف نیأقل مدۃ اللاجل کابسطفالاوجر 
وم یذ کروا شیثآفأ کثرمدۃ ال٭اجل * تر جمالبخاری علی حدیث الیاب د باب السلم 
إل ا جل معلومء قال الحافظ : قولہ باب السلم إلی اأجل معلوم بشیر لی الرد علی من 
اأُجا زالسلم الحال وھو قولالشافعیة : وذھبالاکثر لالئع ٠‏ وحمل من‌آأجاز الل٭امر 


٣‏ لاہع الدراری 


فی قولہ إل أجل معلوم علی العلم باللاجل فقط فالتقدیر عندھم من أسلم إل أُجل 2. 
ل أجل معلوم لامجھول ١٢ھ‏ . وسبق إلی ذلك التوجِه الکرمانی : وتعقب عله 
المینی ؛ تم قال المعینی : اختلفوا فی حد الاجل فقال ان حزم الاجل‌ساة فا فوقٹھا 
. وعند بعض أعمابنا لایکون أقل من نصف یوم ؛ وعند بععضھم لایکون أقل من 
ثلاث أیام ٠‏ وقالت ا مالکة : یکرہ أقل من ہو مین ء وقال اللیث : خسة عشر 
ہوماً ١ھ‏ . قلت : وبسط الکلام علی الاجل فی الاوجز ء وفه : الشرطالرابع. 
أن یکون مؤجلا باجل معلوم ء وفیہ فصول ء الاول : بشترط لصحة السلم کونہ 
مؤجلا ولایصح الام الحال ؛ وب قال و حیفة ومالك وأحد والاوزاعی : 
وقال الشافعی وو ثور : بجرز السلم حالاکا فی الغی ء الثان : لابد من کون 
الاجل معلوماً ء ولانعلم فی اشراط العام فی ا مق اختلافاً فاما کیفیتہ فإنہ بحتاج 
أن یعلله ہمان بعِنە ؛ ولاہصح ان یؤجلہ بالحصاد وما أشہه ء وہ قال أبو حنیفة 
والشافعی وأحد وعنه روامىة أخری أنە قال أآرجوا أن لایکون یہ بُس ٤‏ وبة: 
قال مالك > وعن ابن عحسسر أہ کان یبتاع إلی العطاء ؛ وب قال ابن أ لبل ۔ 
اثالٹ : اختلفوا فی حد الاجل ؛ وتقدم ماحکیعن ان حزم وغیرہ ء قالالموفق: 
من شرط الاجل أن ایکون مدة ما وقع فی الن کالشہر وما قاربہ ء واختلفت 

أقوال المالکیة . وقال الدردیر : الشرط الثالث أن یوجل المسلم فیه بأجل معلوم_ 
لامتعاقدن اُفله نصف شہر ؛ ولاحد لاکثرہ ل آخر ماقالہ وف الدر ا ختار : 
أقل الاجل فالسلم شہر ء یہ یفتی ء رذ کر ابنعاہدین أقوالا أخرالحفیة ؛ فارجع 
إل الاوجز لو شتّت التفصیل ء وف البحر : آقل اللاجل شہر > روی ذلكعن ممد 
لان مادونہ عاجل ء والشہر ومافوقہ آجل بدلیل مسأل الیین : حلف لیقضین دنہ 
عاجلا فقضاہ قبل ام الشہر بر فی عیِنه ٠ھ.‏ 


۱ الجزہ السادس -- ۱٥١١)‏ 


۱ أو اب الشفعےة() ) 


)١( ۱‏ قال الحافظ : الشفعة ۔ بضم اتک ر ولاف رعةت من حرکھاء 
ا وی مأخوذۃ لغة من الشفع ء وھو الزوج ؛ وقیل من الزیادة ء وقیل من الإعانةء 
وی الشرع : انتقال ححستة شريیکگ إلی شريك + کانت اننقلت إإل اجنی 
عثل العوض المسمی ء وم بختلف العلداء فی مشروعیتہا إلا مانقل عن أی بکر 
اللاصم من إنکارہ ٢٥ھ‏ . قال الکزمانی : وی مشتقة من شفعت کذا بکذا إذا 
جعلتہ شفعا ء فنکآن الشغییع بح مل نصيه شفعا بنصیب صاحبہ بآن ضه إلیے> ء 
وف الاصطلاح : تلك قھری ف العقار بعوض یلت علی الشریك القدیم الحادثء 
وقیل می مملك العقار علی مشتریہ جبزا عثل منه ۰٠ھ‏ . وقال القسطلانی : الشفعة 
۔ بضم المعجمة وسکون الفاء ء وحکی ضمھاء وقال بعضہم لاہجوز غیر اللکون ء 
وھی ف اللفة الطم علی الاشہر من شفعت الشیء ضنته ء فھی ضم نصیب[ل نصرب؛ 
وفٰالشرع حقلك قھري بثبتلاشر یك القدیم عل الحادث فما ملك بعوض ء اھ. 
وبسط فی الاوجز فی آعالماء وفہ قال الموفق : الشفعة تلبت علی خلاف الاصل 
إذ می انزاع ملك ا مشنری بغیر رضاء من و[چبار لہ علی ا معاوضة ء لکن أ تما 
ال؛رع ممصلحة راجحة فلانثبت إلاہش روط أربعة ء أحدھا : أن‌بکون اللِك مشاءاآ 
غیر مقسوم ء فأما الما ر فلاشفعۃ لہ ای عنداحد وەقال مالك والشافعی وقال 
اثوری وأسصحاب الرأی الشفعة ہالش رک ؛ نم بالش رہ فی الطریق * م با جحرار . 

انہا : أن یکون المیع اُرضا لانہا اتی تب علی الدوام ء وأما غیرھا فنقضم 
قسمین : اُحدھا ثبت فی الشفعة تبعاً رض ء وھو الِناء والفراس' یساع مع 
الارض فإنہ بؤخذ ہالشفعة تبعاً الارض ء ولانعرف فه بین من أثیت الشۂعة 
خلافاً . الثانی : مالائبت فه اشفعة فه تع ولامفرداً وھو:الزرع ہ والشرة 
الظاھرۃ تباغ مع اللارض ء فإنہ لابؤخذ بالشفعة مع الاصل أی عند أحد وہذا 
قال الشافعی ء وقال و حخیفة ومالك : پؤخذ ذاك ہالشفعة مع الإاصل ء وأما 


۲ ۱ لامم اللراری 


مایعمفردآ من اللارض فلاشفعة فِه ء سواءکان ماینقل کا حیوان والڈیاب والسفن 
أولاینقل کالناء وااغراس إذا یع مفرداً ء وہذا قال الشافعی وأصحاب الراأی ٠‏ 
وروی عن الثوری وإصحاق وغیرھا لاشفعة ف المقولات ء واختلف عن مالك 
“وءطاء فقالا : مر ۃکذلك ء ومرةۃ قالا الشفعة فی کل ثیء حی ف ااثوب . مالٹہا: 
أن کون المیع ما مکن قسمته ؛ أما مالا کن قسمتہ من العقار کامحام الصغیر 
والرحی الصغیرۃ والعراص الضہیة ؛ فعن أحمد روایتان [حداہما لاشفعة فەء وبە 
قال‌الشافعی ؛ واڈانیڈؤەالشفعة ویەقال أو حنیفة ء وعن مال كکروایتین ؛ رابعھا: 
ان کون الشقص متقلا بعرض أماالنتقل بغیر رض کاهمبة بغیںثواب : والصدقة 
والإارٹ‌فلاشفعةفە فی قولعامة أھل الم منہممالك وااشافعی و أصحاب الر اأیء وحی 
عن مالك روایة أخریفٰ المتقل ہة أوصدقة أنفالشفعة : وبأخذہاشغیعیقیمتہ: 
والمنتقل بعوض ینقسمقسمین ؛ اأحدھما: ماعو ضەالمال کالہہع فھذافرہالشفعة بغیرخلاف 
وکذلگ یل عقد جری مج ری ابی ع کالصلح عن ا جنایات واهبةا مشروطفاالثواب؛ویە 
یقول مالك والشافعی و أٴصحاب الر أی ء الژانی : ماانتقل بعوض غیرال مال نو أن بج مل 
الشقص مھرآ أو عوعاً فی الام أو فی الصلح عن دم العمد ؛ فظاہر کلام الحرتی 
أنہ لاشفعة فیە؛ وه قال أصحاب الرأی . وقال ان حامد جب فيه الشفعۃ وبہ قال 
مالك والشافعی ؛ ا ھ۵ مختصرآ من الپضغی . وجعل شارح الکبیر الشروط خسة 
وزاد فی الشروط ا مطالبة علی الفور ساءة یعلمء وھو نص أحد ء وہہ قالالشافعی 
فی ال جدید وأو حنیفة رحمہ اللہ ء وعن‌أحد روایة أخری أنہا علی الراخی ؛ وھو 
فول مالك ؛ انتھی ملخصآً من ال٭اوجز . وإسط فیه فی ھذہ ال مباحت وغضیرھاء 
وقال الحافظ : وقد أخذ بعمومھا فی کل ثشیء مالك فی روایةء وہو قول عطاء : 
وعن أحد شت فی المیرانات دون ضسیرھا من الاقولات ۱١۰‏ ھ. وفال مالك 
الموطا : قال مالاك لاشفعة عندنا فی عبد ولا بعیر وٴلائی ٹیء من ا حیوان ولا 


الجزہ الماوس -- ۰ 


قولہ :(قال ال جک (ذا أذن لہ الح) ہذا تخالف مذھب النفیة(" : فإنہم 
بجرزون الشفیع اٴن بطالب ولو تقدم منه الإذن بالیع ء نم إذا باع' بإذن 


فی وب ولاف بر یس ا اض ]2 شفعه فمأاینقسم ویقع فہ الحدود من 
الإارض فأما مالایصلح فیہ القسم فلا شفعة فِہ ١٠ھ‏ . وقال القسطلاف قال ا مرداوی : 
ا نل فی ننقرحہ : لاشفعة فما لیس بعقار کشجر وحبوان وجوھر وسف 
وغرقا امہ : 

00 0)0( ون ؛ قال اثوری وإصسحاق وأحد 
فی روایة والظاھریة ان أحد الشریکین إذا عرض علیہ الآخر ظم یاخذ سقط حتہ 
من ااشفعة ء وروی ڈلك عن‌المکربن عتیة أ ینا ؛ وفال الطحاوی:وفال أہو حزیفة 
ومالاك والشافم ى وأتھاہم لابسقط حقہ بذلك ؛ ہل لہ أن +0" بعد الیع 
یز رات وف قد ا 6ا سی یھ لاہ 
ولای۔قطإذا وجب ۱۰ ھ. وقالالموفق : إن الشفیع إذا عفا عن ااشفعة قبل الیع 
فقال قد اأذنت ف الییع أوأسقطت شفعی لم تسقط ؛ ولہ المطالة بہامتی وجد 
الیم ؛ ھذا ظاہر المذہب ء وہو مذھب مالك والشافعی وأسصحاب الرأی ؛ وروی 
عن أحمد مایدل علی أن الشفعة آسقط بذلك ؛ قال ابن ا منذر : وقد اختلف فیه عن 
وش فقال مرۃ تطل شفعتہ ؛ وقال مرۃ لانبظل : واحتجوا بقول ای يك 
ادمن کان لہ شرکہ فی ا رض ربعة أو حائط فلاغل لہ ان بیع تی بدتاڈنشر پکدہ 
ون شاء أخذ وإن شاء رك ء ووجہ اللاول آنہ إسقاط حق قہل وجوبہ فم یطح : 
کیا لو أُسقطت ا ثرأۃ صدافھا قبل التزویح ء وأما ا حر فحتمل أنە آراد الغعرض 
اہ لیبناع ذلكإن آراد فتخف عایہ ا لولة : ویکتی أُخذ ا شا ری الشقصس لامقاطً 
حقہ من شفعته ۰ھ ۱۲ء 

)٣(‏ الظاھر أن ا مراد لان ھھنا ہو إذنہ عند الیم ء والمراد لکوت عن 
الطالبة ورک المواة ء قال الموفق : الصحیح ف المذھب أن حق الشفعة علی الفور 
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ااشغیع فعد لے لے ال حق ؛ ولاضیر فی مخالفۃ الحم مذھب الإمام لانہ تابھی 
مثلہ ؛ ولامخرالف ساقه3' فول اٹھی لان مٰ نقل محق الاسر داد لہ بعد ما باع 
البائع یإذنہ . ۱ 


ِن' طالب ہا ساعة یعم باللیع ء وإلا بطلت ء نص عله أحد فی روایة أ‌طالب 
تقال الشفعة فی ا لموائة ساعة یعام وھذا قول ال٭اوزاعی وأں حنیفة والشافعی 
فی أحد قولیہ ء وحکی عن آحمد روایة ماٴیة أن الشفعة علی الراخی لاذسقط ما لم 
۱ پوجد منہ مایدل علی الرضا من عفو أو مطال بقسمةء ونحو ذلك ؛ وہو قول 
مال وقول الشافعی إلا أن مالکا قال : تنقطع ععضی سنة ء وعنہ بعضی مددۃ یعلم 
أنہ تارك ا . وتا ماروی ابن السلانی عن أبیه عن عیر قال قال رسول اللہ یلک 
الشفعة کحلالعقال ء زفق لفُظ أنە قال والشفعۃ کنشطہ العقالء إن قیدت مبتت:: 
وإن ترکتفاللرم علی من ترکھا ء وروی ھن انی لو أنہ فال د الشفعة لن وائیہاء _ 
رواہ الفقھاء فی کشہم ٠ھ‏ مختصراآً إل آخر ماذکرہ . وف اظَایة : [ذا علم 
الشفیع بالیع آشہد فی جلسہ ذلك علی المطالة ء والطاب على ملام'ة أوجھ : طاب 
الموائٔة ء وہو آن یطلہم‌اکا علم حتی لو بلغم الشفیع الیع وم یطلب شفعتہ بطلت 
الشفعة لقبولہ عایه الصلاۃ والسلام م الشفعة لن وا مہاء ۳ ھ. وف السعنی : قال 
مالك إذا باعالمشتری نصيه منأجنی وشریکہحاضر یعلم بعہ فلہ ا مطالة بالشفعة: 
میشاء. ولائنقطم شفعتہ إلامعضی مدة یعلم اہ فی مثلھا تارك ؛ واختلففقالدۃ : 
وقال او خیفة : إذا وفع 'لیع فعام الشفیم بہ فإن ابد ق مکانہ آنہ علی شفعته 
ولا بطلت شفعتہ ء وب قال الشافعی إلا أن یکون لە عذر مائع من طلہا ذوو 
اعل شف .۰٢۲۸۱‏ ۱ ۱ 
() أی مذھب الإمام أی حیفة ء وکذا مذھہب ا جھورکا تقدم قریاء فإلہ 
رر للشفعةعنداجمھور منہم اللائُة الثلائمة ہو حنیفة والشافعی وأحمد طلب ا موائیة: 
عر نفرر. فی بیعت شفعتہ وھو شاہد لایغیرها فلا شفعة لہ عند اہجھور ٤‏ فلا 


حں للاإسرداد ۱۳ء 


الجرہء السادس ٥٥‏ 


اجار متا راہ جو عله ہت 7 مثل ھسذا؟ لت لا 23 
رضی اللہ عنہ لم یفھم مراد الحدیث . ً 


011 مایدلم علی مکارم الاخلاق ء لانأبارافع 
مو او و باب الإحسان والکرم ١٤ھ‏ . وذلاك 
لانہم اتفقوا علی 7 یرت ول ۰ اف الاوجر عں 


ان رشد ٠٢‏ : 


(م)أی الشفعة للجوار ء والسألۃ خلافیة شہیرۃ بسطت ف الاوجرے فی 
عن الغی : أما ا ار فلاشذعة لہ ء وبہ قال عمر وعثمان وجماءۃ من التابمین ذ کرت 
آسماؤہم فی الاوجز ء ومالك وا لاوزاعی والشافعی و(سمحاق ء وقال ابن شبرمة 
والثوری وابن أف لی : الشفعة بالشرلە ؛ ئم بالشرکة فی الطریق ٤‏ مم بالجوار 
وقال أہوحنیفة : یقدم الشرريك ؛ فان م یکن ء وکانالطریق مشتر کا کدرب لاینفذ 
۱ ثثت الشفعة جبع أمسل الدزب ء الافرب فاللاقرب ء وبسط ف الاوجز اأسماء 
من قالٰ ۲ لاجوار : وذ کر فه أبضاً الاجاد نف اتی استدل نہا القائلون 
بالشفعة لاجوار ء منہا : حد یشالباب ای حدیث أرافم أخرجه البخاری مرا اضع 
من سوہ ؛ وأو داود وابن ماجه وغیرم ؛ ومنہا : مارواہ مرۃ آن 7, نہ 
قال ,جار الدارأحق بالدارء رواہ الترھذی وقال >سریق تویح یح او خرجہ 
الطحاوی من ستة طرق صحاح ء أحدھا مرسل . ومنہا : ماروی جابر رضی انەعله 
قال : قال رسول اللہ یکو ۹ و ہے بشفعة جار فإِن کان غائاً انتظر إذا 
کان طریقہما واحداً أخرجہ الطحاوی من ثلاث طرق صحاح ء اھر أحاب 
السٰن الاربعة ء وغیر ذلك لمن الروایات اتی بسطت فی الاوجز ؛ وقال المئی : 
استدل محدیث الیاب نو خیفة وأصحابہ علی إئبات الشفعۃ الجار ٠‏ 80 
علی ان ا مراد ه الشر يك ٤‏ بنا علی ۵۵ آہا رافع کان شريك سعد ف الیتین : ورد 
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بأن ظاھر الحدیث أن با رافع کان ملك بیتین من جملة دار سعد ؛ لاشقصا شاٹعا 
من دار سعد ؛ وذ کر عمر بن شة ان سعداً کان اتخذ دارن بالبلاط متقابلین 
بینہا عشرۃ أذرع ٤‏ وکانت التی عن بمینالمسجد مُا لاق راذم فاشتراھا سعد منه ء 
ٴم سای حدیثالہاب ء فافتضی کلامہ أنسعداً کان جار لان رافع قبل أن یشتری 


مل دارہ لاشر یکا ١۱۰ھ.‏ 


ولابذھب عليك أن سیاق حدیث ا رافع ھذا مخالف ما أخرجہ اللخاری 
فی ا حیل بلفظ : ح۔ ئا علی بن عبد اللہ ناسفیان عن ابراہیم بن میسرة قال ممعت 
عمرو بن شرید فال : جاء المسور ن مخرمة وضع بدہ علی منکی فانطلقت معہ 
إل سعد فقال 5 رافع المسور الا مر ھذا ان پشری می بی الذی فی دارہ؟ ۱ 
فقال لا أزیدہ علی أربعمائة ما مقطعة وإما منجمة ء قال اأعطیت خسمائة نقدآ 
فننتہ : ولولا أنی معت رسول الله لک بقول د ا جار احق بصیقه ء مابعشکے ؛ 
أوقال ماأعطیتکہ ء قلت لسفان : إن معمراً مم یقل ھکذا لکنه قال یل ھکنا 
وبسط الحافظ فی ا مع بین السیاقین ٠‏ وف شرح قولہ قلت لسفیان : فقال القائل 
ہو علی بن ا مدینی بشسیر إلی مارواہ ابن ا مبارك عن معمر عن [براہیم عن مرو 
انالشرید عن أبيه بالحدیث دونالقصة ؛ أخرجہ ہ النسائی وامراد علی ھذابا خالفة 
[بدال الصحاى بصحافى آخر . رھذا مَرَالکد مرنال الکرعاف: بریدآن سٹرآ 
م یقل ھکذا ء أی بآن ا مار أحق . بل قال : الشفعة :زیادۃ لفظ الشفعة ۱۰ ۶. 
ولفظ معمرالذی أُشرتللیه دا جار أحق بصیقهء کروایة ان رافع سواء: والذی 
قالہ اللکرمانی لا أأصل لہ وحسکي الترمذی عن البخاری ان الطریقین صحیحان 
[ل آخر ماذکرہ الحافظ فی.تصحیح الطریقین . 


ا لجچزہ السادس ۱ ۷۷| 


کتاب الامارات 


فوله ) 'لقوی الآامن ( دلال2(٢‏ الامن عل ال رج ھة ظاھرة 7 
قولہ ( ومن لم یستعمل ) من أرادہ ء مم إن الدب فی ذلك أن لاوستعمل 
الطالب علی ماففہ مظنة ۳ ال حانة وشہة عدم القیام بالامس الذی نیط یہ وأنہ 


() قال القسطلاف : الإجارۃ ۔ بکسر ا ممزۃ ۔ علی ا مثہور ء وحکالرافعی 
ضجھا ‏ وصاحب المستعذب فتحھا : وہ اغة اسم لللاجرة ء وشرما عقد علی منفعة 
مقصودۃ معلومۃ قابلۃ للہذل والاباحة بعوض معلوم ء نفرج عنفعةالعین ؛ مر 
النالہ کتفاحة لائبرو معاومة القراض وا لعالذ علی عمل مجھول : وبقابلةللہذل و ال باحة 
ابضع : وبعوض ہہة ا نافع والوصیة ہہا والش رک والاإمارۃ ٠‏ و ععلوم المساقاۃ 
وامعالة علیل+ل بعرض جھو ل کالحج بالرزق یئم بردتایہ بیع حق الممروحرہ 
والعالة علی عحمل معلوم بعوض معلوم ؛ )٢۱ء‏ 

(۳)وھذا ظاہر فإن اللامانة لازمة للرجل الصال ء وقال القسطلاف : قولہ 
إن خیرء الابة تعلیل شائع بجری مجری الدلیل علی أنہ حقیق بالاستئجار ‏ 
ولاممالغة فہ جعل خیر اما وذ کر الفعل بلفظ ا ماضی اادلالۃ علی نہ أمر جرب 
معروف ۰ وأشار ہذاك إل قصۃ مومی عليه السلام مع ابنة شعیب علہ ااسلام 
فی سقیه المواشی ہ قال قتادۃ : وغیر واحد فما قالہ ان کثیں لما قالت ہ استأجرہ 
ن خیر من استأجرت القوی اللامین ء قال ھا آبو ھا : وماعللك بذلك ؟ قالت إله - 
رفع الصخرۃ التی لابطیق حلھا إلا عشرۃ رجال ؛ ولما جثت معہ ندمت أمامہ 
فتقال کونی من ورائی فإذا اختافت الطر یق فاحذنی لی محصاۃ . أأعلم بہاکیف الطریق 
لاھتدی إہ۱۷ھ و . 

(م) قال الحافظ : قال ا مهلب : ماکان طلب العمال دلیلا علی ا لحرص ابتغی 
أن محےبرس من الحریص : فلذلك قال پلک ہ لانستعمل علی عحلنا من آرادہء 


00 تو ون ہے مھ ٹپ ہچ سع.ٹت--۔ 


رطابراظتتم تولة من حرص‌علالولایة : !ما ۵ئ" اف 
وإل النحرٍِ م جنح القرطی لکن بسٹثنی من ذلك من تمین عليه ١۱ھ‏ . وف ایی 
قال القرطی چو و وی می وج مد 
لانولی علی عملنا ھذا أحدا وس ألہ ومحرص عله : والسائل ا حریص ہوکل إلیہا 
ولایمان علیہا ١٠۱ھ‏ . قلت وترجم البخاری فی کتاب الاحکام باب من لم وِأل 
الإمارۃ أعانه الله علم ۱ وأخرج فیہ حدیث عبد الرحمن بن مرة تقال : قال لی 
النی ڑم باعصد الرحن لانسال الإمارۃ فاِنك إن أعطّہا عن مسألة وکلت [ایہنا 
وَأنَ اأعطیّہا من غ رما اعت علم اء قال الحافظ : وممكی الحدیث ان من 
طلب الإمارۃ فاأعطہہا کت مات علماعن ال حرمہ ساد نہ آن طلبِ 
مایتعلق با حکم مکروہ ء فدخل فی الإمارۃ القضاء والسبة ونحو ذلك ء وأن من 
حرص عل ذلك لایعان ٠‏ ویعارضہ فی الظاہر ما أخرجہ أہو داود عن اك ھریرة 
رفعه دمن طلب قضاء المسمین حی بنالہ مم غاب عدلہ جورہ فلہ الِنة ء ومن غلب 
جورہ عدلہ فلہ التار ء واججع بینہما أنہ لایلزم من کونہ لایعان بیب طله أنہ 
لاحصل من العدل إذا ولی : سحسل الطلب ھھنا على القصد وہ:اك علی التولیة ء 
ووقع فی حدیت أق مومی ہنا لانولی من حرص ء ولذلك ءبر ف مقابله باللاعانة 
ن من لم یکن لہ من اللہ عون علی عملہ لایکون وه کفایة إذلك العمل ء ہی 
ان بجاب سؤژالہ ء ومن ا لمعلوم ان کل ولامة لاتخلو من المشقف: فن لم یہک 

من الله تعا ى إعانة نورط فما دخل فه وخسر دناہ وعقبائ مت 
بتعرض ٹاطلب اٴصلا 2 ا مھاب : جاء تفسیر الاعانة علہا ٹی حدیث بلال 
ان مداس عن خیمة عن نس رفعه ہ من طلب القضاء واستعان عليه بالشفعاء 
وکل لی نفسه ء ومن آکرہ عله آنزل اللہ عليہ ملکا یسددہ ہ أخرجه انال نذرء 
وکٰذا أخرجہ الترمذی من طریق ابو عرانة عن عبد الع ل|الثعلی ء وأخرجه ھو 


ا جچزہ السادس ۹ 


لابأنی بہ علی وجھہءولیس المراد أن کل طالب(' عمل لاوستعمل ؛ کیف ولوکان 
اللراد ذلك لانسد باب الحمال والإجاراٹ ء فإن ال٭اجراء قلما یتفطن لحم اہم 
أجراء لا إذا طلبو | وأظھروا ذلك من أنفسہم ء مع أن ہوسف النی عليه السلام 
: طلب ۶٢!‏ العمل من نفَه حث رآی اہ قوی علی ذلات فقال ٭ اجعلتی على خرات 


خیثمة من السندء وآخرجہ الحاکم من طریق اسرائیل وصححہ و تعقب بن ابنمعین 

لین خیژمة قال ا مھاب : وفی مع الاکراہ علیہ ان بدعی إلیہ فلایری نفسه أھلا 
لذلك ہیة لہ وخوفا من الوقوعی الحذورء فإنہ یعان علیه ذا دخل فِه وید 
والاصل فە ان من واضع لہ رفعہ اللہ ء وقال امن التین : ہو حول علی الغالب 
وإلا فقد قال ہوسف عليه السلام , اجعنی علی خزائن الارض ء وقال سلمان 
علیہ السلام ہب لی ملکا ءقال وعتمل أن یکون ف غیر الانیاء ١٤ھ‏ . وقال 
أضاً اباب !الذی بعدہ فی ہاب مایکرہ من‌الحرص عل الإمارۃ بعد ذ کر الروآیات 
الواردۃ فی الباب : وعند الطبرانی من‌حدیث زید بن ثابت رفعه دلعم الئیءالٴمارۃ 
ان أُخذھا تھا وحلھا ء وَبئٔس الثیء الآمارۃ من أخذھا بغیر حقھا کون علیہ 
حسرةۃ یوم القبامة ء وھذا یقید ما أطلق فی اإذی قبلہ ء و یقیدہ أ بضآما أخرجمسلم 
عز نی ذر قلت : بارسول اللہ آلا تستعمانی؟ قال : إنك ضعیفوإنا أمانة و[نہا 
یوم'قرامة خز ی وندامةء [إلامن أخذھا تھا وأُدی الذی عله فہاء قالاللووی: 
دا أُصل عظم فی اجتتاب الولایة ء ولاسما لن کان فِه ضعف وہو فی حق 
من دخل فہا بغیں أھلیة ولم یعدل فإنہ یندم علی مافرط منه إذا جوزی با حزی 
ہوم القیامة ء وأما من کان أھلا وعدل فہا فأاجرہ عظم کا نظاھرت بہ اللآخبار ء 
ولکن فی الدخول فیہا خطر عظم ء وإذلك امتنع الاکابر منہا ١٠م‏ مخنص را٢۱‏ 

(ا)ک تقدمت الإشارۃ إلی ذلك ف الروایات وتقدم بعضہا ٠٠۳‏ 
(١‏ قال صاحب الحل : فان قلت : کیف طلب ہوسف علیہ الصلاۃ والسلام 


و ہوداودوان‌ماجە من طریق أی‌عوانة ومن طریق[سرائیل عن ‌عدالاعلی فأسقط 


۰‌ لامع الدراری ۱ ۱ 
90 > ایپ ے ہے س چو موووسسص۰ح.۰ ۲..ت:.-2.3 
الارض إ ات ک ٭ وقد سأل و آصحاب انی مو الإمامة ء فقال : 
سک سا کو ا 
من الکفار ء ولاہد بذاك من ماھر ہالسبل ٠‏ ۱ 


الإمارۃ والولابة مع ما ورد من النہی عنہما ؟ قلت : [نھا بکرہ طلب الأإمارۃ 
إذا یتبن عله لہا ٤‏ فإٰذا تعین عليه طاہا وجب ذلك ء'ھ ولاکراهة 
فہ فأما ہوسف عليه الصلاۃ والسلام فکان واجاً عليه طلب الاإمارة لانہ 
مرسل من اللہ تبارك وتعالی . والرسول أعلم مصالخ الامة من غیرہ ء وإذاکان 
مکلفاً برعایة المصاخح ولاعکنە ذلك إلا بطلب الإمارۃ وجب عليه طلہا ء وقیل : 
[نہ ما علم آنہ سیحصل قحط وشدۃ إما گی الڑعین آق آؤغزہ ور تا 
أفضی ذلك إل ھلاك معظم ا لق ء وکان فی طلب الإمارۃ إیصال ا یر والراحة 
إل المستحقین ء وجب عليه طلب الإمارۃ لمذا البب ۱۰٢۱ء‏ 

() فقدأآخرج اأبو داود عن عثمان ن أدالعاص قلت : بارسول الہ اجعلی 
[مام قوی ؛ قال د انت إمامھم واقتد أضعفھم واتخذ مؤذنا لایأخذ علی أذانہ 
أجرآ ء قالالنذری : أخرج مسلرالفصل اللاول ء وأخرجہالنسائی بتمامه ء وأخرج 
ان‌ماجه الفصلین ٹی مو ضعین ء وا أخرجالرمذی الفصل الاخیر ء کذا فی'لعوؤن٢۱.‏ 

)٣(‏ قال العبی : ا ہحخریت ۔ بہکسر ١‏ حاء اللعجمة وتشدید الراء وسکون الیاء 
آخر ا حروف بعدھا تاء مثناۃ من‌فوق ۔ وو ا اہر الذی بہتدی للخرات الفازۃء 
وی طرقھا ا حفیة ومضایقھاء وقیل آراد بہ أنہ بہتدی انل خرت الإبرۃ من_ 
الطریق أی قہا ؛ وحکی الکسائی خرتا الارض إذا عرفاھا ول تخف عینا 
طرقھا ء وقولہ ال حخریت ا ماہر با مدایة ەدرج من قول الزھری ١۱ھ.‏ قالالحافظ 
قولہ الحریت ا اھر هو مدرج فی ار من کلام الزھری ؛ بینه ان سعد ء وقال 
الإاصضمعی إنما می خریتا لانہ ہدی مثل خرت الرۃ أی قہا ء وقالغیرہ قیل لە 
ذلك لاہ بہندی لآخرات اآذازۃ وھ طرقھا ا حفة وقولہ قد نمس۔ رت 


ا جوم السادس ٠‏ اھ 


.- معاملة ہود خیبر وہاستنجار الدلیل ااشرك عل ذ 


المەجمةھ والمٍ ی بعدھا مھملة - وحلفا سر ا لھملة وسکون سک" ۱ 
وکانوا إذا تحالفوا سوا آیماہم فی دم أو خاوق أو فی ثیء یکون فیہ توبث 
فیکون ذلكك اکیدآ للحافِ پ اھ 


مم لاب ایك الام اغای ز حم لے ا حدارث باب !اتلج ر ا پمشرکین 
عند الضرورۃ إلح ء > قال احافظ : لرجة مشعرة ین لصف ٍ بری بامقاع 
۱ استئجار ا اشرك حریاکان أو ذیا 7 عد الا حا نام ڑل ذ1 
یکی فی ذلك ء وقد روی عبدالرزاق وت 
نقل خریر ء فدعا الیم یہود خببرففھا ہم 


بالقصود من منع استئجارہ وکأنہ أخذ ذلك من و 27 
ورک [نالانستعین عثشرك * آخرجہ ملم وأسحاب السٴن ٤‏ فأراد ام ہین 
7 ترجم یه قالان بطال: : عامة الفقھاء مجبزون استتجارم عندالضرورۃ 

وغورعال ما فی ذلك مناللذلۃ حم ء وإما للمتع آن یژاجر السلم نے سن اك 
لا فیه من إذلال ال مل ء وأشارِ ف فی الرمة بقولہ : لإذا م بوجد ہل الإسلام ء 

إلل ما أخرجہ ہو داود عن ابن عمر رضی اہ عنہما آن النی کِا قاتل ٴھل خییر ٤‏ 
فذ کر ا حدیث ء وفه : أراد أن مجلہم ء فقالوا یا مد دعنا نعملفی ھذہ ال9ارض 
وانا الشطر ول الشطر ہ الحدیث ء وااآجاہم (لل ذلك لمع رفتہم ما یصلح 
اأرنہم دون غیرم ء ذزل ا لصنف من لایعرف منزلة من م یوجد ۰٠ھ‏ . قلت : 
والذی آشار إلیه الحافظ من حدیث ہ إنا لانستعین مشرك ٤‏ آخرجہ مسلم وغیرہ 
ہک تقدم ء ولفظ أف: داود من حدیث عائة ٭ ان رجلا من ا مشرکین لحق انی ظا 
کو بقاتل معه ء فقال : ارجع نا لانستعین مشرك ء قال شیخنا فی الہذل عن 
الشوکانی نل عدم جواز الاستعانة باللشرکین ذھب جاعة من المصہلماء وھو 


ہے لائع الدراری 


(باب ِذا استاجر أجیرآ لیعمل لہ إخ) 


سن بذلك ان الاستئجار ون کان متقدماعل زمان العمل ء 29 
لاتیب 4 إذا أتی بالمعقود عله ا تقدم الاہتئجاز علی وقت العمل 
مظنة نوہمالمع ء ؛لافه من حبسں‌الاجیر قیل ماتناولہ العقد من الزمان کا فی صورۃ 
ا مألة ا مذ کورۃ فی الروایة ٠‏ فان الدلیل الدہلی قد حبیں من أجلما منذئلاث ء 
أوردا ولف الروایة الدألة علیجواز ھذا اللقدیم ء ومایتوم(8) من الحبس بغیر 
عرض یقاہلہ مدفوع(٭٭) بأنہ جردعدةمنہما جمیعاء ولوسلم کو 81 
مقابلة بالعمل والحیس یما کا کان الحیسں . 


ضروی: عن‌الشافمی وی عنأں حرف أنہا تجوز الاستمانة بالکفار 7 ' 
حیث یستقیمون علی أوامرہ ا ا 6 واستدلوا باستعانتہ مل بضصفو وان یوم 
۱ حنین : ویاخبارہ یك أنہا ستقع من المسلدین مصالة الر وم ویغزون جبعا عدوا 
من وراء ال مسلمین ؛ وتجوز الاستعانة بالمنافق إجماعآ لاستعانتہ ملک باہن اف ء إل 
آغرعاف الذل ء وق الاوجز : لابستعان ء؛ شرك ؛ وہذا قال ان ا منذر وجماعة 
: من ہل العلم : وعن أحد مایدل علی الجواز ؛ وکلام الحخرق بدل عليه أیضا عند 
ا لحاجة ء وہو مذھب الشافعی ‏ حر صفوان ن أَمَة ( 0+08 
کیو سو ای فلعل الر رای نومام 
الشافعی ۱ 
ون الطلف وَذفق ٠‏ یی 0 
أن الإمام اللخاری أشار بالترجمة إلى مسألة خلافة شھیرۃ ء قال ا حافظ : قولہ _ 
باب إذا استأاجر أجیرا اخ أورد فیه طرفا من حدیث عائشة المذکورء وفه 
اُنہما واعدا الدلیل بعد ثلاث : وتعقهہ الا ماع بأنہ لیس فی الجر اپ انا را 
علی أن لابعمل للا بعد ملا رپ تر کے وابتدأ فی 


(خامتدا ۷× (ھع) خر ۱۲ز 


ا جزہ السادس ۳ 


1 العمل من وقتہ بڑسلیمہ راحلتہما برعاہما وعفظہما إل أُن بتہأ ما ا حروج ء 
.۔قال الحافظ : لیسں فی ترجمة اللخحاری ماألزمہ ب٭ بی الذی تر جم 4 ہو ظاھرالقصهة٤‏ 
ومن قال بطلان الإجارۃ لم یشرع ف العمل من حبین اللإجارۃ ہو ا حتاج إل ۔ 
دلیل ء وقال ان ا میں متعقیا غلی من اعٰرض علی الخاری بىذلك ز إن الدمة : 
المقصودۃ بالإجارۃ ا مذ کو رۃکانت عل الدلالة علی الطریق من غیر زیادۃ علذلك ٤‏ 
ولانك ٴنہا بآخخرت . قال الحافظ : ویؤیدہ ان الذی کان یرعی رزواحلہما عامر 
ان فھیرة لا لی ٤‏ وقال ان ااقیر لییں نی ھذا الحدیٹ تصرے ہذاالحکم ۱ 
لاإثاتاولا نف" وقد حتمل فی اللدۃ القصیزۃ لندور الفرر فہا مالامحتمل ف الد 
الطو بلۃ ۱١‏ ھ مختصرآ . وقال المنی : فه اسقتجار الرجل علی ان بدخل فی العمل 
بعد أىام معلومة فیصح عقدھا قبل الممل ء وقباسمه أن حر ر لا یوار 
قیل بجی السنة بأیام ٠‏ وأجاز مالك وآسصحاہ استتجار الاجیر على أن یعمل بعد 
ٰ یوم أو ہومین أو ما قرب ھذا إذا دہ الاجرۃ ء واختلفوا فما إذا استأجرہ 
لعمل بعد شھر أوسنة وم نقدہ ء فأجازہ مالك وان القامم وقال أشہب لامجوز؛ 
ووجہ أنە لایدری أیمیشالمتأجر أوا لىاة + واتفقوا علی أنہ لا بجوز یااراحلة . 
المتمنة والا۔جیر امعین ء وأھا إذا کان کراء مضمونا فیجوز فیہ ضرب الاجل 
ابعید ء وتقدیم راس الال ؛ ولابجوز أن پ]أخر رأسامال إل الیومین واثلالٰة ء 
ام إذا تأخر کان من باب بیع الدین بالدین ' وتف سیر الکراء المضمون ان 
ونتا ٤‏ علی جوا ینا عل غیر دانة مینة؛ والإجارة اضمولة أن یستاجرہ 
علی بناء بیت ؛ لاہدفترط عله عمل یدہء ویصف لہ طولہ وعرضه ء علی ان المؤنة 
ؤه کلہا علی العامل مضمو نا علبہ حتی بتمہ ء فان مات قبل تمامه کان ذلك فی ماله ٠‏ 
ولابضرہ بعد الاجل ؛ اھ. وف ا می : ولاہشترط فی مدۃ الإجارۃ ان لی العقد 
ہل لو آجرەسنة مس وحاف سنة ثلاث ؛ أو شھر رجب ف ا حرم ضح وہذا 


یں لامع:اادراری: : 


( باب اذا اسۃاجر جیا علی أن یقم حائطا) 
قصد بذلك ۷ پان أن الاستنجار کا مجوز بتعبین الاجل وإن لم یتعینالعمل - 
کیا تدم ٠‏ فکذلك ہو جاثر بتعبین العمل وإن لم بتعین اللاجل الذی یفرغ فه 


قال أہو حنیفة ء وقال الشافعی : لابصح إلا أن یستأاجرھا من ہی فی إجارت ‏ 
ففیه قولان لاہ عقد علی مالابمکن تسلیمہ ی ال حال فأ٘شبه إجارۃ العین المغصو یة ء 
قال : ولایجوز أن یکٹری بعیراً بعنہ إلا عند خروجہ لذلك ء ولا أن ھذہ مدة 
بجوز العقد علہہا مع غبرھا جاز العقد علیہا مفردۃ مع عموم النامس ؛ کالتی تلی العقد 
ذا ثبت ھہذا فان الإجارۃ إن کانت علی مدة تلی ااعقد مم محتج لی ذ کر ابتدائہا 
من حین العقد ء ون کانت لاتلیه فلا بد من ذکر ابتدالہا لانہ أحد طرفالعقد ‏ 
افاحتج ل معرفته کالانتہاء ء وإن أطلق فقال أجرتك سنة أو شہرآ صح ء وکان: 
ابتداؤہ من‌حینالعقد ؛ وھذا قول مالك وأق حنفة ء وقال الشافعی وبە ش أ انا 
لاہصح ء ویذ کر أی سنة ىیٴ: ولا قولہ تعالی إخبارا عن شعیب علہ السلام 
على أن اق ممانی جج :1 یذ کر ابتداءھا ولانہ تقدیر عدۃ لیس فہاقریة ' 
فإذا أطلقھا وجب أن تی السبب الموجب کمدة ۱م والایلاء وتفارق انذر فإہ: 
قربة١٤ھ‏ مختصراً ۱٢‏ . 
() قال الحافظ : قال ابن ایر قصد 7- أن الاجارۃ تضبط بتعین العمل 
کیا تضبظ بتعین الاجل ۱١‏ ھ. قلت : الإاجارۃ علی نوعین اللإجارۃ بتعین الاجل ‏ 
وترجم لہ ساہقاً بقولہ : وبین لہ الاجل الخ . قال القسطلاف : قولہ ولم بپین العمل 
أی الذی یعملەلہ ھل یصحذك أملا ؟ والذی مالإليہ المصنفال جواز : وقولہتعا یٰ 
شاہد علی ماعقدنا ؛ واعّرضه ا مھلب بأنہ لیس ف الأیة دلیل علی جھالة العمل فی 
الإجارة ء لان ذلك کان معلوماً یینہم ء وإنما حذف ذ کرہ لعل ہہ وأجاب ان-- 
النبر بن البخاری لم یقصد جواز أن یکو نااعمل مجھولا ء وإما أراد أنالتصیص 
علی العمل باللفظ لیس مشروطاء وأن التبم اللقاصد لا الالفاظ ٢۱م.‏ زھکذا 


ا لجزہ السادس ۱ ۱ ۵ 


فی الفتم مبسوطا : وزاد : وےتمل ان کون المصنف أشار (ل حدیث عیة بن 
الندر ۔۔۔ بضم النون وتشدید ا مہملة ۔۔۔ قال : کنا عند رسول الہ مك فقال ہ (ن 
موسی آجر نفسه تمان سنین و عشر علی عفة فرجه وطعام بطنه ء أُخرجه ان 
ماجة وف [سنادہ ضعف :اھ . وفی تقریر مولانا حم د حسن المکی : والعمل هھنا 
کان رعی الیم : لکن لم یکن بین لہ أنك ترعاھا فی أرض کذا ؛ وف وقت کذا _ 
من الیوم . ولم یبین'لہ انك ترعی مائة من الغنم أو مائتین آو نحو ذلك ؛ فکان' 
الممل غیر مہین ۰ اھ . ثم قال القسطلاف : وقد ذھب أکثر العلماء إلی ان ماوقع 
من اللکاح علی ہذا الصداق خصوصیة لمومی عله الصلاۃ والسلام لابمجوز لنیرہ؛ 
لظھور الفرر فی طول المدة ء وللانہ قال ہد إحدی ابی ہاتین ء ولم یعینہا ء وھذا 
لایجوز إلا بالتعیین : وأجاب ف الکشاف : بآن ذلك لم یکن عقداً اللکاح 
" ولکن مواعدۃ . ولوکان عقداً لقالقد أنکحتك : وم یقل ەل رید أنأ نکحك, 
. وقد اختلف فما إذا تروجھا علی أن یؤجرھا نفسه سنة ء فقال الشافعی : اانکاح 
جائز علی خدمته إمذا کان وقتا معلوما و مجب عليه عین‌ا حدمة سنة ؛ وقال مالك : 
یفسخ النسکاح إن لم یکن دخل بہا ء فإن دخل ممبت السکاح بھر ال ہ وقال 
أبو حنیفة وأىو ہوسف : إن کان حراً فلھا مھر مثلہا : وإن کان عبہدا ھا خدمة 
سن ؛ وقال محمد : تجب علیہ فیمة الخدمة سنة للانہا متقومة ١۱ھ‏ .وذ کر المنی :. 
الإمام أحمد مع أںحخیفة ؛ وبسط الکلام علی امألة فی الاوجز فی حدیث رجل 
انکحہ کم بما معہ من القرآن ؛ وبسط فی الکلام علی دلائل اللمة ٰ۱ 


والنوع الثانی من الیإجارۃ ترجم لہ اللإمام البخاری بہذہ الرجمة : قال ا لموفق : 

ٍ الإاجارةعلی ضر بین : اأحدھما أن یعقدھا علی مدة : الثانی أن یعتقدھا علی عمل معلوم 
کبناء حائط وخیاطة ققیص : فإذا کان الملستتاأجر ما لہ عمل کالحیوان جاز فه 
7 الو جہان ؛ لان لہ عملا تنقدر منافعہ بہ ء وزن لم یکن لہ عمل کالدار والارض لم 


۷× لاممالدراری 


قولہ)( مالنا اکثر عملا وأقل عطاء ) الظاھر أن( الا کثریة واللاقلیة إنھا ہما 
مز [لاعلی مدۃ ومتی تقدرتا مدة لم بجز تقدیرالعمل . وہہذاقالأ ہو حنیفةوالشافعی: 
لان اجمع بینہما زیدھا غرراً للانہ قد یفرغ من العمل قبل انقضاء المسدۃ ہ فإن 
استعمل فبقیة ا مدۃ فقد زاد على ماوقع عليه العقد ء وإن لم یعمل کان تارکاللهمل فی 
بعض ا لمدة ء ل آخر مابسطہ الموفق فی فروع المألة ٠۱٣‏ 


)١(‏ اشکل فی القثیل وبسطوا ‏ الجوبة عله کا فی شروح الخاری وغیرھاء 
. قال الحافظ : قولہ نن کنا اکثر عملاء ىك بہ بعض ا حنفیة کأں زید فیکتاب 
الاسرار إلی أن وقت المصر من مصیں ظل کیل شی مثليہ : للانہ لو کان من مصیر 
ظل کل شیء مثلہ لکان مساویا لوقت الظہر ء وقد قالوا کنا أکثر ملا ء فدل علی 
اه دون وقت الظھر ء وأجیب بنع ا لمساواۃ ء وذلك معروف عند آھل السل _ 
ذا الفن ء وو أن ا مدة ال بین الظہر والعصر أطول من ا لدۃ الّی بین المصر 
واللغرب ؛ وأما مانقلہ بعض ال نابلة مناللإجماع علی أُن وقت العصر ربع االہارء 
فحمول علی التقریب إذا فرعنا علی أُن وقت العصر مصیر الظل مثلہ ؛ کا قال 
ا ہور : وأما علی قول ا لحنفیة فالذی من الظہر إل العصر أطول قطعا ء وعلی 
الننرل لابلزم من الثثیل والتشییه الَسویة من کل جھة ء ورأن ا حر إذا ورد فی 
معنی مقصود لاتؤخذ منہ المعارضة ‏ ما ورد فی ذلك ا معنی بعنهہ مقصوداً فی اص < 
091 لیس یق الحر نص علی أن کلا من الطائفتین اکٹر ملا لصدق ان 
کلہم مجتمعینأً کثر عملامنالمسلمین ء وباحتمال أن یکو نأطلق ذلك تغلیاء وباحتمال 
أن یکون ذلك قول الیہود خاصة ٠‏ فندفع الاءراض من أصلہ ء کا جزم ٭ 
بعضہم ء ونکون نسبة ذلك للجمیع ف الظاھر غیر مرادة ؛ بل ہو عموم أرید بہ 
ا حصوص أطلق ذلك تغلباً ء وبأنہ لابلزم من کو نہم اکثر ملا أن یکو نوا أکئر 
زماناء لاحتمال کو نالعملفی زمنہم کان أشق ؛ ویژیدہ قولہ تعالی ہ را ولاتصصل 
علینا إص رکا حلته علی الذین من قبلناء وا یؤید کون ا مرادکثرة العمل وققہ __ 


۹۰۹۹۰٦ ٌَ‏ و 
پاغتبار ما فی الامم السابقة من ااسکالیف الشافة وااعمال!' ا جھدۃ ء بخلاقرا ی _ 
ھذہ الامة المرحومة , فکانوا اکثر عملا ونحن آکثر عطاء ء وأما باعتبار الزمان 
وعقدار الوقت فلا ء لاہ لو أخذ باعتبار بحوع زمان الامة وبقاء الملة من‌القہتعال 


لا بالنسبة إلی طول الزمان وقصرہ ٠‏ کون أھل الاخبار متفقین علی ان الدۃ ای ۱ 
بین عیسی ونینا یك ؛ دون الد لی بین نیینا صلی اللہ عليه وسلم وقیام الماعق ٠+‏ 
لان جمہور أھل ا معرفة بالاخبار قالوا : إن مدۃ الفترۃ بین عیسی ونینا صل اللہ 
علیہ وسلم ستمائة سنة ء وثبت ذلك فی صحیح البخاری عن سلمان ء وقیل [نہا دون 
ذلك: حتی جاء عن بعضہم أنہا مالة ونس وعشرون سنة ؛ وھذہ مدۃ ا ملین 
بالشاہدة اکثر من ذلك ء فلو "مسکنا بأن المراد التثیل بطول الزمانین وقصرضا 
للزم أن کون وقت العصر طول من وقت الظہر ء ولا قائل بە ء فدل عل ان 
ا لمرادکثرۃ العمل وقلتهء وانقہ سبحانہ وتعالی أعلم : وقال فی موضع آخر : ومن 
اللاجوبة أیضا أن قائل مالسا اکثر ملا الہود خاصة : ویژیدہ ماوقع ف التوحلا - 
بلفظ : فقال أھل التوراۃ ء ومحتمل أن کون کل من الفریمسین قال ذلك ؛ آما 
اللہود فالانہم أطول زمنا فیستلزم أن کو نوا اکٹر لا ء وأما الصاری فلانہم 
وازنواکثرة اباءهم بکثرة زمنالیہود ء لان انصاری آمنوا بموسی وعیسی جیعاًء 
أشار إل ڈلك الاماعیلی ء وعحتمل أن تکون أٴکثریة النصاری باعتبار أنہم لوا 
إل آخر صلاۃ العصر ء وذلك بعد دخول وقتہا ء أشار إلی ذاك ان القصار وابن 
العری ء وقد قدمنا أنہ لا حتاج إلیه لان ا لدۃ ای بین الظھر والعصر أکثر منا لمدة 
ای بین العصر وااغرب ء وحتمل أن تکون نسبة ذلك إلیہم علی سیل التوزیح؛ 
فانائل نحنأاکثر ملا الیہود ء والقائل ین أقلأجرا النصاری ؛ وفِە بعد وحى 
ان التین : أن معناہ أن عمل الفریقین جیعاً اکثر وزمانہم أطول وھو خلاف 
ظاہر السیاق ١٦ھ‏ ٢۱ء‏ ۱ 


۸نززت1[1.ے. . لاممالدراری 


غفضیر منسوخة ؛ فلا یتم کون اللامة امرحومة أقل زمانا من أمة عیىی عله 

السلام ء لان زمانہم لم یکن [لا قرییا من( خسمائة سنة ء والامة ا حمدبة بلفت _ 
سنوھا لی لف ولمائة : وإن أخذت باعتبار ا" آ مار کل فرد فرد فلا ریب فی 
أن آعمار آمتہ مک أآقل من آحمار ھؤلاء : إلا نہ لایصدق حنئذ قولہ مرش 
الیہود والنصاری ء وذلك لاہ إذا اعتر من الامۃ ا مرحومة کل فرد فرد علیحدة؛ 
فکذلك یعتبر من أھل الکتابین أبضاً کل فرد فرد باعتبار سنی عمرہ ء لاباعتبار 
بھوع الامة ء وجعلہا کشخص واحد ؛ وإذا اعقبر کل فرد منہم علی حدظء قعدم _ 


- ہذا أحد اللاقوالا ختلفة الواردۃ فی زمانالفترة؛ قال المبنی فی ا خلاق‎ )١( 
فیمدۃالفترة : ذکر الحاکم فی الإ کلیل أنہا مائثة ومخسة وعشرون سنة ء وذ کر أنہا ۔‎ 
أربمائة سنة وقیسل خسمائة وآربمون سنےة ء وعن الضحاك أرہماثة وبضع‎ 
وثلالونِ سنة ١٠ھ . قلت : وسیآی فی الخاری عن سان قال : فترۃ بین عیسی‎ 
قال ا لحافظ : ا مراد بالفرۃ ا لمدۃ اتی لایعث فہا رسؤل‎ ٤ ومحد یگ ستمائنة سنة‎ 
من اللہ ولابننع أن یبا فیا من یدعو إل شریمۃ الرسول الآخیر ہ ونقل ان‎ 
ا جوزی الاتفاق علی ما افتضاہ حدیث سلمان ھذا ء وتعقب بأن ا خلاف نی ذِلك‎ 
منقول ؛ فص قتادۃ سمائثة وستین سنة ؛ أخرجہ عبدالرزاق عن معمر عنه ء وعن‎ 
الکلی خسمائة وأربمین ء وقیل أرہمائة سنة ۰ہ وق السندی عن القسطلاف‎ 
عن الفتح : استدل بالحدیث علی أن بقاء ہذہ اللامة پزید علی اللالف : للانہ بقتضی‎ 
أن مدۃ الہود نظیر مدق انضاری والمسلہیں ؛ وقد اتفق أھل القل علی أن مد‎ 
الیہود إلى البعثة احمدیة کانت اکثر من ألنی سنة ء ومدۃ الصاری من ذلك ستَائة‎ 
. ٠۷ ھا١اعطق سنة : وقیل : أقل ء فشکون مدة المسدین اکثر من لف‎ 

)٢(‏ وف تقریر مولانا حسین علی النجای : استدل النفیة ہ علی أن وقت 
المصر بعد اللین لن لا پکٹر وقت الظہر من العصر إلا بہذا الطریق ٠‏ مم نقش 


ارہ السادسں ٦۹‏ 


صدق أُنہم ہوا ظاہرء لان اللژنین منہم باللانبیاء السابقین غيرٴمن کفر مہم 
بالملة الإسلامیة ء وأنکر انی بل لا باعتبار جماعة قلیل ممن آمن بندی مم کفر 
بنی آخر ٠‏ وأما إذا اعد کرد باعتار ااشقة لا الزمان : فالمرۃ جموع زمان 
للامة فی الطرفین کایہما ؛ ولا برض بطول زمان ھذہ الامة نسبة إل زمان أمة 
عیسی علیه ااصلاۃوالسلام ٠‏ فافھم فان فی بعدخبیات (۲۷ مایراباتالمترم خخیات. 


ان ا لمدة التی بین الإسلام وعیسی ستمائثة ء وقد مضی من أمة زسولنا ‏ علیہ الصلاۃ 
والسلام ماتری : وأجیب بأآن ا مراد کثرۃ ال مار وطوالتہا ء وھذا کلە من الذی 
لاطائل تحته : إذمرادہ عليہالصلاۃ والسلامفرض مال للتفہم ء وقولہ ما عملنا باطل 
من استأجر فترك العمل إن عحمل عملا معتداً يہ أعطی حصة الاجرۃو إلا لا ١۰اھ.‏ 
وف الکرکب الدری قوہ )ما أُجلم إخ ٭قیل : الراد بالاجل زمان نبوۃ 
نییہم ء وآیام بقاء شر یعتہم منغیر آن یرد علیہ النسخ ؛ وعلی ھذا فلا بنطبق!افٹیل _ 
إذ الزمان الذی مات فه شریعة عیسی عليه السلام أقل ہیر من زمان شریعتناء 
فالمراد باللاجل مدد أسمارہم وقصر أعمالم ؛ یعنی أمة محمد بلک مع قصر آعمارم 
وفلة اعمالمم یؤتون من اللاجور ما م توت الام السالفة ‏ وعلى ھذا یشکل ماورد 
من أناللاجیں اللاول تركک العمل عند الظہر ؛ والاجیں ااثانی عند العصرء إذ لا نطبق 
ذلك على ا لشبه : فان الذن عملوا ممن قضی محبه من الفرقتین ٰ یرکوا ء والذین 
ترکوا العسسل وہ بہود زمان الٹی واانصاری الموجودون ف ذللبُ الوقت 
لم یعملوا حتی یصح القشیه . والجواب أن الفعل من البعض مذسوب إلی کل الامة 
فِصسرالنشییہ ہ ٹم إن القصة مشیرة لی مألۃ فقبیة وھ أن الاعتبار لتمام ؛ فان 
الاجیرین مسا لم یتموا العمل وما أوتی ‏ حم کان منة وفطلا ء فإذا أضیف ا حم 
. لی علتین کانت اللآخیرۃ منہما ہا موجنة :اھ . قلت : وبسط فی هامشالکوکب 
الکلام علی اختلاف روایتی ان عمر وأں موسی ف القثیل ٠۷‏ - 

)١(‏ کا وقفت علیہ فی کلام الشیخ قدس سر٭ٴف الامع والکوکب ؛ وتقر 

مولانا حسین علی البنجاں مختصرا . وبوضح ذلك مراجعة الشروح ٢۱ء‏ 


۷٠‏ ہت لام الدراری 


( باب ائم من منع آجر الاجیر ) 

الظاھر'" ان محل لہرادہ ہو آخر الابواب ااثلائة لاوسطہا ء إلا أنہ وسطه 
یاھا للکتة ؛ وھ الإشارۃ إی أن الاجرۃ تجب علی الستاجر شیا شیئاء_ 
حسب [تیان ال٭اجیر من المعقود عليہ شیئاً فشیتاً . فالعادۃ وإن کانت جاریة بأن ' 
اللاجیر لایطلب أجرتہ إلا بعد مضی الٍوم او الشہر حسب اتعارفوا للا آن لہ 
أن یطلب قیل أنقضاء الیوم وتمامہ ؛ حتی أنہ لو عمل می الیوم وترك العمل بعد ' 
ذلك أو لم یرک : کان لہ وقتئذ أن بطلب ای أجرہ ؛ ولذك مم پورد الباب 
قبل باب الإجارۃ لی نصف الذہار ء للانہ لو وضعہ ھناك لرعا :وھ ان اللاجرةۃ 
مھا تجب إذا فرغخ من العمل ولو بنصف یوم ء فلو طلب للاقل من ذلك لا بجرز 
حتی یفرخ من عملہ ؛ فدفعہ بابرادہ الاب ہہنا لیعلم أنہ لاعتبرۃ فیه للفراغ ٠‏ 
ولا للإتیان النلصف من المعقود علیہ : کا فی عمل نصف الیوم إذا کانت الإجارۃ 


() ولنا أخران بطال ھذہ الترجة : قال الحافظ : آخر ان بطال ھذا لباب _ 
عن الذی بعدہ ء وکأنہ صنع ذلك لللناسبة ١٢ھ‏ . وقال العنی : وقد آخر ابن بطال 
ہذا الہاب : وہو الاوجہ . فان ففە رعا." الذاسبة۰اھ. وما أفادہ الشیخ قدس 
سرہ لطیف . وف الدر ا حتار : وللەؤجر طلب الاجر للدار والازض کل یوم >_ٴ 
ولادابةکل مرحلة ٠‏ والخیاطة ونحوھا من الصنائع إذا فرغ وسلدہ فھلکہ قبل 
تسليمه بقط الاجر : قال ان عادین : اعم ان أ اخ یفة کان أُولا یقول لایجب: 
ثیء من الاجرۃ ما م یستوف جع المفمة والعمل ء للانہ المعقود عليه ء فلایتوزع 
لاجر علی اللاجزاء کان فی المیع : مم رجسع فقال : (ن وقعت اللإآجارۃ علی 
ا مدۃ کا فی إجارة الدار واللارض آو قطع المسافة کا فی الدابة : وجب عصتهہ 
ما استوفی أجرةۃ مصلومة بلا مشقة ٠‏ فی الدار لکل یوم : وف ا سافة لکل 
مرحلة ء والقیاس أن مجب کل ساعة عسامہ تحقیقاً لدساواۃ ء لکن فە حرج ء 


. ارہ .ا ْ ۷ 


لعمل الیوم ٠‏ بل الواجب هو کل جزہ من اللاجر ء علی أداەکل جزہ من العملء 
ھ2" ساقطة دفعا الحرج ج الواقع فی مطالبة کل آن . 


فی وق احب ماس ٍی) یعنی أن(' انصرافی هذا مغ ہکن لسلو القلب 


عنہا ء أو لکون کلمتہا ھذہ جعلتنی مستنکفا عن الوقوع علہہا ء بل کان ترفعی عنہا 
لصا لمرضائك مع ماف القلب من حیتا ‏ 


۱ وت نوقعت:عل الدمل کالیاطة والقصٗارۃ فلا جب لاجر نام بفز یفرغ منہ فاستحق 
الکل لان العمل فی البعضغیر منتفع بە ء لی آخر ماہسطه ء وف اہدایة : وینعقد 
ساعة فساعة علیحسب حدوث الذفعة ء مم قال : اللاجرۃ لانجب االعقد ء ونستحق 
بإحدی معانی ملا ة :ما بش رط التعجل ء 7 التهجیل من غیر شرط ط ٤‏ أو باستیفاء 

۱ ا معقود عله ء وقال الشافعی : ملك بنفس العقد لان التافع السدومة صارت 
. موجر دۃ حکا : ضرورۃة تصحیح العقد قبتالحع فما یقاہلہ مناللدل ء ولنا أُن 
المقد نعقد شیتاً فشیناً علحسب خدوثالحاع ء علی مابینا إل آخر ماذکر٭٢۱.‏ 


)١(‏ أجاد ایخ قدس سر فی توجه نکرار قولہ ہ وھی إاُحب الاس إلٌ 
فإنہ قد عقدمت ھذہ الکلمة فی أول الکلام فی فولہ ہ کانت لی بنت عے کانت 
أحب الناس لی مم لابذہب عليك مات ترج علیہ البخاری من قولہ ہ من استاجر. 
أجیرا اح ء وقد تعقب ا ہاب ترجمة اللخاری بأنہ لیس نی القصة دلیل ما ترجم 
4ء وانما اتجر الرجل فی أجر أجیرہ ء ئم أعطاہ لہ عل سیل التبرع ؛ و[کا الذی 
کان یلزمہ قدر العمل خاصة ء وقد تقدم ذلك ف أثناء کتاب الیوع ١٢ھ‏ یع یق 
باب إذا اشتری شیناً لغیرہ بغیر إڈنہ اخ ء وتقدم الکلام ھناك مبسوطاً ء وذ کر 
المینی الخلاف فیمن اتجر فی مال غیرہ فقال : قال قوم لە الریج إذا آدی راس 
ا مال ل صاحه سواء کان غاصباً للمال أُو ودیعة عخد٥ہء‏ وھو فول عطاء ومالك 


ہم 


والاوزاعی وأذ ہو می رت لو مالكء' لڈوری وا آلاوزاعی رج را تصیق 


۷۷ ۱ لامم الدراری 


قولہ (و(ن لبعضہم لمسائثة لف ) یعنی یہ ہوم'"' الروایة ء لابوم التحامل ء 
وا عقد ھذا الاب" ما فی ظاھرہ أنە لامجحوز ا فه من نو ھین المسلم نفسه 
و|ذلالہ [یاھاء ولیس لؤمن أن یذل نف ء فدفعہ ہأنہ لیس مذلة سما وفی ترکہ 
مذلالمألةء وہ اشنع منہا بکثیر ء وکا أن فترك الاکتساب مذلة المألۃیٰالدنا 
فکذك فی ترك الصدقة مذاة الافلاس الاخروی . 


بەء وقال آخرون : پرد ا مال ویتصدق بالرنح کل ء ولایطیب لہ شیء من ذلك ء 
وہو قول ان حخیفة وو مد بن الحسن وزفر ٤‏ وقال قوم : الربح ارب !مال وھو 
ضامن لما تعدی فیه ء وہو قول امن عمر رضی الہ عنہما ء ومہ قال أحمد وإصمحق ؛ 
وقال الشافعی : إن اشنری السلعة با مال بغینہ فالربح ورأس ا ال ارب ا ال ء ون 
اشٹراھا بمال بغیر عینه م نقد ا ال منه فالریح له وھو ضامن ما استماك من 
مال غيرہ١٢ھ‏ مختصرآ .۱٢‏ 


)( قال الحافظ : مرادہ ان ذلك فی الوقت الذی حدث بە وقد تقدم فی 
الزکاۃ بلفظ ٭ ہ وإن لُعضمم الیوممائة أ لف لف ء زاد ال‌سائی ہ وماکانلہ یومئذہ درم ء 
ای فی الوقت الذی کان محمل فیه ء وقال فی الزکاة قولہ ہ إن لبعضمم الیوم سائة 
آلف ء زاد فی التفسیر : كأَنه بعرض بنفسه ء وأہ شار بذلك لی ماکانوا علیه نی 
عہد البی يك من فل الشیء ٠‏ وإلل ماصاروا إلیه بعدہ من التوسع لکثرۃ الفتوحء 
ومع ذلك فکانوا فی المعہد ال٭اول یتصدقون ما بج دون ولوجھدوا ء والذین أشار 
]لیم آخراً بخلاف ذلك ء ووقع بخط مغالطائی فی شرحہ :ان لبعم الیدمایة 
آ لاف ء وھو تصحیف ۱۲. ۱ 
۱ () ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح ہو محتمل عندی نہ ترجم بذلك لا 

بوہم من ظاھر الروآیات العدیدۃ أن مثل ھذا الشکلف للصدقة ما لاینغی ء وقد 
قال انی مم . إن خیر پور می بی در ا 


ارہ الام تاے اا ...۱۷۴ 


.(بابأجر السمسرۃ) 


ولاہاُس فە عند نا من حث کؤنہ اجرالسسرۃ ' ار لزم تے ۶5 


ہ ال جل بخرج من مالہ ء واورد فه حدیث جابر ف قصة رجل أق عثل بضة 
من ذھب فقسال : یارسول اللہ می صدتة ؛ ماأمإك غیرھا ء فأعرض عنه 
رسول القہ لآ ؛ مم آناہ من رکنہ اللآبن ققال مثل ذلك ؛ ؛ فأعرض ء الحدیٹد:. 
وہ اخ ھا رسول لل وکا لن پا ٭ لوأصابتہ لاوجعتہ ‏ وف روایة قال 
١خ‏ نا الك اما جة لاب ء وآخرج عن اتید الخدری ف قصة رجل أعلاہ 
انی مك و بین مم حث علی الصدقة لجاء فطرح أحد الاوبین ؛ فصا اح یہ وقال ۱ 
وذ آویكتء وقہ یم فی الخاری ق کتاب ابد باب : لاصدق لا عن ظور 
غی ؛ ومن تصدق وہھو محتاج أو أھلہ حتاج ء أو عليه دن ٤‏ فالدن اأحق ان 
یقضی من الصدقة والعتق وا حبة ء وہو رد عليه : وأورد فیه حدیث کعب ؛ فلت 
ارسول اللہ إن من توبتی ان اأنفاع من مالی صدقة إلی اللہ ورسولہ یلم ء قال 
مك مك عليك بعض مالك فھو خیر لك ء چو سا را المشعرۃة 
لی الم عن الاعتداء فی الصدتة ہ وقد قال انی با المعندی فی الصدتة کانعھاء, 


(١)کا‏ بسط فی فروع ذك آخ رکتاب الیوع من الاوجز ء وفبہ ن قال 
الس ھذا اباب فیه اختلاف للعلباءء فقال مالك : مجوز ان بستأجرہ علی یع 
سلعت إذا بین لذلك أجلا ء وکذلٹ إذا قال لہ بع مذا اثرب وك درم ء 7 
جائز ون لم یوقت لہ منا ء وکذلكإن جعل لہ فی کل مائة دینار شیناً وھوجعل ء 
وقال أحد : : لاہاس بأن یعطيہ من الالف شیئاً معلوماً ء وذ کر ابن النذر عنحاد 
واٹرری- ؛ أنہماکرھاأاجرہ ء وقال أوحخیفةظ إِن یفع إليه آف درم پشری ہ 
ہا برا بأجر عشر دراہم فھو فاسد ء وکڈلك لوقال : اشٹر ما وب فھو فاسد 
یق ار سر رر ماع من الاجرء ان اکتراہ برا عل 


۱۷ لامع الدراری 
یجسُىسًىممسسسجی 69د ہم ستاّہیہےے 
8 ی کجھالہ الآاجرة لم بجز ء وقول ان عباس! ظاہرہ إطلاق ال جواز 
ماما کات لاج اُومجھولة ۰ وکأنہ زرل منزاة ا مضذارب فإنہ لا بعل یا اضاربة 
مقدار الزیح ماہو ء ومع ذلك فھی جائزۃ ولو حمل قول 'ن عباس ہذا علی أنہ 
عدة منه یإعطالہ إباہ مازاد علی ذلك القدر المعلوم من انڈن لم یکن خالفاً 

(وقال ان سیرین) ( یاضا) . 


انیٹ ریلە ویئیعء فذلكجائز ١٥ھ‏ . وقال المینی : قال ان الین : أجرۃالممسار 
ضزبان : [جارۃ وجعالة ء فال٭اول یکون مدة معلومة فیجتہد فی بعہ فإن باع قبل 
ذلك أخذ محسابہ ء وإن انقضی اللاجل أخذ کامل الاجرۃ ء والثان لأایضرب فہا 
اُجل ھذا ہو المشہور منالمذھب ء ولکن لاتکون الاجارۃ والعا[ة[لامعلومینە 
ولایستحق فی المعالۃ شیا إلا بتام العمل وہو الییع إلی آخر ماذ کرہ ۱٢‏ . 


() قال الحافظ : قولہ د قال ان عباس 1ل ء واصلہ ابن أی شییة من طریق 
عطاء بحوہ ء وھذہ أجرة مسرۃ أیضأً لکنہا جھولة ء ولذلك لم بجڑھا ا مھور 
وقالوا : إن باع لەعلی ذلك ٠‏ فلہ أجر مثلہ ء وحمل بعضہمإ[جازۃ ان عباسعل أنہ 
کو بجری ا مقارض ٤‏ وہذلك أُجاب مد وإ(سحاق ونقل ان التین أن بمضہم 
شرط فی جوازہ أن یعلم الناس ذلك الوقت أن من السلعة یساوی کش مماسمیلہ؛ 
وتعقبہ بأن ال جھل مقدار الاجرۃ باق ٤ھ.‏ زاد العینی وفی اتلویم : وأما قول 
ان عباس وابنسیرین : فا کش العلداء لابجیزون ھذا الییع ءویمن کرہہ الٹوری - 
والکوفیون ء وقاللشافعی ومالك : لایجوز فان باع فلہ أجر مثلہ : وأٴجازہ أحمد 
وإصسحاق وقالا :هو من باب القراض : وقد لایر مع المقارض ٠ء‏ 


(۲) بیاض فی اللاصل قریاً من سطرین ء ولم یتعرض لذلك القول فی تٹریری 
الشخین مولانا مد حسن اَی ومولانا حسین عیل الپنجای ٦‏ وقال الحافظ : 


ھ ء السادس ۷ 


(وأما قول انی يك مڑالله )١(‏ مو پوت علی ری من لم 
بز أَجز الْسَرة در جال( جا ثزاٗ وذك أنہم بآسرہم متفقون علی أن 


قولہەقال ان سیرین الح ؛ وصلہ ابن أں شریة من طریق ہونس عله ء وھذا اہ 
بصورۃ القارض من السمسار ١٢ھ.‏ وتقدم قول العنی : إن قول ابن سیرین 
لامحبزونہ اکٹر العلماء ء وقال الموفق : إذا دفع إل رجل وبا وقال بعه بکذا نما 
ازددت فھو وید الو ہ٠‏ وروی ذلك عن ان عباس ہ وہہ قال 
ان سیرین وإسحاق : وکرہہ النخعی وأُہو حیفة واڈوری والشافعی وغیرم ؛ لانہ 
ہیی و و ور فی الخاری : ولابعرف لہ فیعصرہ : 

پ+ولاتا عین تمی بالعمل فہا اه ہ4 دفع مال ا لمضارںة ٭ فإن باعه نزیادۃ 
..۔۔ باعہ با مسمی من غبر زیادۃ فلا ثیء لەء کامضارب ذا میرح 
ون باعہ بنقص لم یصح الیسےع ء ٤+‏ وکیل مخالف : وإن تعذر ردہ ضن 
القض ١٠ھ‏ مختصرآ . 

)١(‏ قال الحافظ : ہذا أحدہ اللاحادیث التیلم ہو صلھا اللصنف فی مکان آخر ؛ 
ؤقد جاء من حدث مححرون عرف اارف وأ ھریرۃ وغیرما أماحدث 
عمرو بن عوف ذأآخرجہ [صحاق نی مسندہ بلفظه ای بلفظ الخاری ء وزاد إلا: 
شرطاحرم حلالا أوأحل حراما ء وأما حدیث آن ھریرۃ فوصلہ أحد وأبوداود 
والحا کم عن أف‌ھریرۃ بلفظ البخارى ا یضاً دون زیادة ء وزاد بدنا ہ والصلح جائز 
بین المسلمین ء وھذہ الزیادۃ أخرجھا الدارقطنی من طریق ا رافع عن ال ھریرة 
ولان أی شیة من طریق عطاء: بلغنا آن انی تَػ قال ہ المؤمنون عند شروطہھمء _ 
ولادارقطنی والحاکم من حدیث عائشة مثله وزاد ہ ماوافق الحق ء وظن اب التین 
ان قولہ قال نی ٘لو ہ المسلدون علی شروطہھم ء بقیة کلام ان سسسیرین فشرح 
علی ذلك فوغ . وقد تعقيہ القطب ا لحلی ومن آّعہ من علماثنا ١ا٢۱‏ 

)٢(‏ قال القسطلانی بعد قول ان عباس : وھذأجرۃ مسرۃ أیضاً لکنہا 


۷ لاہم الدراری 


اللراد بالشروط ؟ فی الروایة ہی الی لاتخالف الشرع ء کیٍف وقد صرح فیبعض 
الروایات بالاستٹناءحرٹث قال : إلا شرطاً حرمحلالا او اأحل حراما ء فن لم بجرزہ 
بھالنہ کان غیر داخل عندہ فی الشروط ا جائرۃ ؛ فلایقاولہ انص . 

ةذوله : ( لایکونلہ مسارا ) فالنہی عن السمسرۃ عند ان عباس ٢‏ مختص ما 
إٰذا کی یں رع ری ھی سس سو 
من مذھہ فی الرجمة . 


قولہ : (کنت رجلا قینا) احتج بإطلاق!' اللفظ ہھنا ا جوز عحلہ 


بجھولة : ولذلك لم بجڑھا ا جھور ء بل قالوا إن باع علی ذلك فلہ أجر مثلہ ١٠ھ‏ . 
سق إل ذلك الحافظان ابن حجز والعیی کا سبق ٹی کلامھما مفصلا ۱۳ 

)0( وھذا ظاھز :_ وقد سنبق التصریح بالاستاء ڈ تق حدث مرو نع وف قریاً 
وقد سبق من حدیث عائٔشة بلفظ ہ ماوافق الحق ء وأ فی الشروط عندالبخاری 
فی قصة بریرۃ ما قام ہہ رسول اللہ بلک فی الداس : فمد اللہ وأمنی علیہ مم قال : 
دھا ال رجال بشارطون شروطا لیست فی کتاب اللہ * ماکان من شرط لیس 
فی کتاب اللہ فھو باطل وإن کان مائة شرط + قضاء اللہ أحقءوشرط الہ أوثق ء 
وسیأی فی باب ا مکاتب ومالا محل من الشروط ال تخالف کتاب اللہ ماقال 
۱ ان‌عمر أو عمر: کل : زط عالف کتاب اللہ فھو باطل وإن اشترط مائة٠اھ٢۱.‏ ٰ 

. (۴)قال الحافظ :اود امت حدیث ان اغاس رضی اللہ عنہما الاضی 
فالبیوع ء والمراد منہ قولہ ی تفسیں الع لیع ا حاضرلبادی أن لایکونلہ خسار . ۱ 
چو ہیر ات سی سس جو ٤‏ ولکن نر 
ا جھور أن تکون اللآاجرۃ معلومة ١ھ‏ ۱۷ . ا 

)۴( قال الحافظ 77 ۸۹۶۹۹ٌ۹‪۹۵٭۹8۹“۹ "۶" 0۶٭ھ" 
للەاص بن وائل وھو مشرك ء وکان ذلك مک ور سی 


لو تاس ّ۷۷ 


۱ انی ہا اك وآقرہ ٢1ھ‏ :وق المی ؛ -فال مقال : صاغ خباب لاماص 
شیا مناللی فلما طلب منە اللاجر ء قال الم ومون أن فیالنة ال حریر والذھب 
والفضةوالولدان؟ قال خباب: نعر ہ قال العاص فیعاد مابیتنا الجنة : وقالالواحدی:-_ 
قال الکلی ومقاتل : کان خباب قینا ء وکان یعمل لاعاص بن وائل وکان العاص _ 
یؤخر حقہ . فأّتاہ یتقاضاہ فقال ماعنےدی الیوم ما أفضيك ء فقال خباب لمت 
عفارفقك حتی تقضیی ء فقال ااعاص : یاخباب مالك ماکنٹ ھکدا وإن کنت 
سن الطلب ٤‏ قال ذلك إذاکنت علی دینك وأما الیوم فأنا علی الإسلام ٠‏ قال 
آفلستمتزعمون‌أن فیالنة ذھبأوفضة وحریرا ؟ قال : پلیہ قال فآخرنی حی أقضيك 
ی٠‏ الإنة ۔ استہزاء ۔ فوالہ إن کان ماتقول حقا إ ماس ہت 
الہ مان : الایق 


م قال لحمافظ تم افْف الم لاختال أن کون ا جواز ہقیےے؟ 
بالضرورۃ أوأن جواز ذلك کانقبل الإذن قتالالمشرکین ومنامذتہم ء وقبل الا 
ہعدم لال الژمن تفسہ ٠‏ وقال اللھلب : کرہ ڈھاالم ذك إلالضرورۃ بشر طین 
احدھیْا أن یکون عملہ فیا ل اللسلم ملہ والآخر: أن لایعینه عإ لی مایعرد ضررہ 
علی المسلین ء وقال ان الضسیر : استقرت المذاہب علی ان صناع فی حرانیہم 
بجوز لم اھ عمل لاھل الذمة: ٴ ولابعد ذلك من الذلة غلاف ۶ نل عتعفاق مازلہ 
بطریق التبیة 16ھ وفی الم لاتجوز إجارۃ مسل دی حدتٴ اص لاد 
ق روایة الائرم ٠‏ فقال : إِن آجر نفضه من الدی ٹی خدمته عر ٤‏ وإن‌کان 
فی عمل شیء جار زء وھذا أحد قولالشافعی وقال فی الآخرتجوز . ولنا أُنه عقد 
تن سن الم غضد الکافر وإذلالہ لہ واستخدامہ فأما إن . ےئد 
۱ فی عمل معیں فی الد ذذ ؛ کغیاطة ابو قضارق :جا بد خلاف لی ٍ لان عیا 


۷۸ لامع الدراری 


لہ فی ا جاھلیة والإسسلام ء وإن کانت الروا* ب0 مصرحة بأن کان عمل 
لہ ٹی الاھلة . 


( باب مایعطی فی الرقیة علی أأحیاء''' العرب ) 
وقد خلط ھؤلاء” بین القراءة والتعل فظنوہما واحدا ء وقد خلطوا أیطضاً 


رضی اللہ تعال عنه آجر نفسه من ہودی سق لەکل دلو بتمرةء وأخبر انیم 
ذلك ظ بنکرہ ء وکذلك الانصاری ؛ اھ ٢۱ء‏ 

() تقدم ٹی کتاب البیوع ی اب ذکر القبن والحداد بلفظ عل خبابقال: 
کنت قینا فی ا جاہلية وکان لی علی العاص بن وائل دین ؛ الحدیث : وسیأق نحو ذاك 
قی التفسبرء ولیس ااراد بقولہ فی ا جاہلیة أننہ رضی الہ تعا ی عنه عمل لہ فی حال 
اللکفر فقطہ بل المراد علی الظاہرآنہ عمل لہ فی حالالکفر والإسلام ءکابدل علیہ 
سیاقالقصة ء إذ قاللاأعطيك حتی تکغر محمد یلک وا اراد بقولہ فالجاهلة ای 
مک فعملت العاص بن وائل سیف جحثت أتقاضاہ الحدیث ء فکان عملہ ذلك مکل 
قبل ا مجرةء وسأقف التفسیر بلفظ : کنت قبنأفی حال الکفر والإسلام معا ۱۳ . 

)٢(‏ قال الحافظ : تییدہ فی الترجمة بأحاء ااعرب بشعر حصرہ فه ء ویمکن 
الجواب بأنە ترجم بالواقع ولم یتعرضادنی غیرہ : وقد ترجم علیہ فیالطب الشرط 
الرقیة بقطیع منالغنم ء ولم یقیدہ بشیءء وترجم فه أیعضاً الرقبة بفاتجۃالکتابء 
وقال القسطلانی : عورض الولفف قولہ على أحاء ااعرب ؛ء لان الحع لاختاف 
باختلاف الامكنة والاٴجناس ء وأجاب فی الفتح رنہ ترجم بالواقع وم یتعرض 
نی غبزہ ہ واعَره فی معحدہۃ القاری ان ھذا ا لجواب غیر مقنع ء ہ لان القد ثمرط 
إذا انت بنتی المشروط ١۱ھ.‏ وقد شطب علبِە فی الفرع وأصله ء اتہی_ 
کلام القسطلاف ۱۲ 

(+' جح 07 سرہ ذا التقریر الاجوبة عن الخفیة خدلات 


ا جرہ السادس ۱۷۹ 


'ابخاری ئٹی إئثیات جواز الاجرة ۰٠‏ اتعلم ء وال سال - خلافة شہیرة شوہ 
ٹی المی : مالانجھوز إجارتہ أقسام سو شر ھورت 
ات الدنی ختص فاعلھا بکونہ من اأُمل القریةء یعنی ٴنہ اشرط :کونہ ملا 
کالآمامة والاذان والحج وتعلم القرآن نص‌عله اُحد ٠‏ وب قال عطاء ویو حخیفة 
وکرہ الزھری وإسحاق تعلم القرآن بأجر ء وقال عبد اللہ بن شقیق : ھذہ الرغف 
اق اص تھا انس اق وین کرہ أُجرۃ التعلم مع الذرط الحسن 
وابن سیرین وطاؤس والثبعی واللخعی وعن أحمد روامة أخری : مجوزذكحکاھا 
ہوا حطاب ء ومن آجاز ذللڈمالك والشافعی لان رسولاقہ یزوج رجلا عامعہ 
من القرآن مت متفق علله ء وإذاجاز تعلم قرآن عوضا فی باب السکاح ء وقام " 
ا مھر ء جاز أخذ اللاجرۃ علیہ فی الاجارۃ وقد قال رسول الہ يك أاحیٴ 
ماأخذتم عليه أجرا کتاب اللہ ء حدیث سصحیح ء وثبت أن آ با سعید رقی رجلا 
بفاتحة الکتاب علی جعل: الحدیث ہء وإذا أجاز أخذ ا جعل جاز أخذالاجر لاہ 
فی معناہ ؛ ولانہ بجوز أخذ الرزق عليه من بیت ا مال ء از أخذ الاجر عایه 
کیناء ا مساجد والقناطر ء ولان الحاجة تدعو إلى ذلك : ولایکادبو جدمتبرع بذاك 
فیحتاج إلی بذل ال٭اجر فی ووجہ الروایة الاولی ماروی علمان بن أن العاص 
قال : إن آخر ماعہد إل النی بک أن اتخذ مؤذتاً لابأخذ علی أذانہ أجرآ ء قال 
الٹرمذی : ھذا حدیث حسن ؛ وروی عبادۃ بن الصامت قال : علمت ناسا من أھل 
الصفٰة القرآن والکتابة ء فأعدی إل رجل منہم قوسا ہ قلت : قوس ولیست عال 
أتھلدھا ‏ سیل الہ فذ کرت ذلك النی بَِ تقال ٭إِن ضرك أن یقلدك الہ 
قوسآً من نار فاقلباء وعن اق بن کعب آنہ علم رجلا سورۃ من القرآن فأھدی 
إلِہ خیصة أو و با ء فذ کر ذلك لی لق ء ققال :لو أنك لبستہا أوأخذتہا 
ألیبك اللہ مکانہا وبا من نار ء وعن أ قال : کنت أختلف !لی رجل من قد 


۸"۰ لاہم الراری ۔ 


کےا 


بین القراءة لاجل النلاوۃ وبینہا لا لااجلھا ہل ہنة الدعاء ء ویینہَما تفاوت لاسخنی 
حتیحل تلاوۃ القرآن دعاء للجنب وا حائض وعل ا جنازةء مع أنہا لاتجوز قرآناً 


اأصابته علق ء قد احتبں فی بیته أفرمء القرآن ء فکان عند فراغہ ما أفرثہ یقول 
جماریة لہ : ہللی بطعام أخی فیوقی بطعام لا آکل مثلہ بالمدینة ء حا فی نضسی 
منہ شیٴء فذ کرتہ لنی ‏ ا فقال د إن کان ذلك الطعام طعامه وطعام الہ 
فکل منہ ء و[ن گان یتحفك بہ فلا تأکە ء وعن عبد الرحن بن شبل الانصاری 
قال : مت رسول الہ کم بقرل د اقرؤا القرآن ولاتغلوا فه ء ولانجفوا علہ: 
ولاتاًکلوا ہہ روی ھذہ اللاحادیث کلھا اللائرم فی سلتہ ہ ولانمن شرط صحة ھذہ 
الافعال کونہا قربة إل اللہ تعالی ؛ فام یجز أخذ اللاجر علہا کا لو استاجر قوما 
پصاون خلفہ ا معة أو الآراویح ء فأما الأاخذ علی الرقیة فإن أحد مختار جوازہء 
وقال: لاہاُس ء وذ کر حدیث أی سعید ؛ والفرق بین وبین ما اختلف فه أن 
الرقیة نوع مداواۃ ء والأخوذ علیہا جعل ؛ والمداواۃ بجوز أخذ الاجر علیہاء 
والمعالقوسع مناللإجارة ء ولذا تجوز مع جبالة العمل وا مدةء وقولہ علیہ الصلاۃ _ 
والسلام دأحق ما أخذتم علیہ أجرآ ء یعنی بہا جعل فی الرقیة ء لانہ ذکر ذاك 
فی سیاق خی الرقیة ء وأما جعل التعلم صداقا ففیہ اختلاف ء ولس ف ا حر 
تصریم بآن الشعلمم صداق ؛ لن قال ہ زوجشکہا علی مامعك من القرآن ؛ فحتمل 
أنہ زوجہ إیاھا بغیر صداق مکراما لہ کیا زوج أبا۔طلحة آم سلیم علی إسلامہ ء 
والفرق بین الاجر والمہر أن ا مہر لیں بعوض محض ہ وإنا وجب نل وصلة؛ 
ولہذا جاز خلو العقد عن تسمیتہ وصح مع فسادہء بخلاف الاجر فی غیرہ ؛ فأآما 
الرزق من ببت ا ال فیجوز على ماتعدی نفعه من‌ھذہ ال٭امور: لان بیت المسال. 
مصاخ ا ملین ٤‏ فإذا کان بذلہ لمن یتعدی نفعہ إلی المسلدین محتاجاً إلیه کان من ۔ 
ا اصاخ ء وکان الخذ أخذہ للانہ منآھلہ وجری مجری الوقف علی من یقرم بہذہ 
ااصاخٰء ء خلاف الاجر : فان أعطی ا امام شیئا من غیر شرط ؛فظاھر کلام مد 


۰__'0ٌٌٗیں۔ .سے اس سے اکمقشقت میقم سڈ ےآ لخاد 


الجزء النادس ۱ ۱ ۸ 


مم إن معنی کلام ابن(" عباس : إن کان ماہو ظاھر فلا یضرنا خسلافہء بعد 


جوازہء وقال : إذا کان المعلم لا بشارط ولا بطلب من أحد شیا إن أتاہ ثیء 
قبلہ کأنہ یراہ أہون ء وکرہہ طائفة من أھل العام ٤‏ ما تقدم من حدیث القوس 
والخیصة؛ ولان ذلك قریة فام بجز اأخےذ العرض عہا لابشرط ولا بغیرہ ء 
کالصلاۃ والصیام ء وو الاول قول اننی میلک دا أتَاكَ من ھذا ا ال من غیر 
مسألة ولا إشراف نفنس نحذہء وقولہ ہ فإنہ رزق ساقہ اللہ إليك ء وقد آرخص 
انی ڑم للاں فی اأکل طعام إذا کان طعامہ طعام أھلہ ء ولانہ إذا کان بغیں شرط 
کان ہب بجردة ء جازکا لو لم یعله شیثاً ء فأما حدیث القرس والحرصة فقضیتان 
فی عین ء فیحتمل أن النی يک علم أنہما فعلا ذلك للە خالصا فکرہ اخ الموض 

عنہ من غیر اللہ تعا ى ء وعتمل غیر ذلك ؛ ومالامختص فاعلہ أن یکون من أھل 
حکید ہہ سی وأشامہ جاز أخذ اللاجر عله ء وکذك فی تعلم 
الفقه والحدیث ء وأما مالایتعدی نفعہ فاعلہ من العبادات ا حعنة کالصیام وصلاۃ 
الانسان انفسه ء فلا مجوز آخذ الاجر علہا بغیر خلاف ١١ھ‏ مختصراآ . وف 
الیر اغتان ٠‏ و لا تصح الإجارۃ للاجل الطاعات مثل الاذان وا حج والِمامة 
وتعلی القرآن والفقه ء ویفتی الیوم بصحتہا لتعلم القرآن والفقه والإْمامۃ والاذانء 
قال ابن عاہدین : قال فی ال حدایة : بعض مشابخنا استحسنوا الاستثنجار علی تعلیم 
۱ القرآن الیوم لظھور التوانی فی اللامور الدیلیة ؛ فنی الامتاع تضییع حفظ القرآن ء 
وعله الفتوی ١۱ھ ٠‏ وبسط ابن عابدین فی النقل عن کتبالفروع فی ذلك ؛ +ولبط 
العّی فی شرح البخاری فی ج الروایات الدالة و من أخذ الاآاجرة 


0۶ 


)١(‏ قال الحافظ : قولہ : وقال ان عباس رضی اللہ عنه إلح٠‏ ھذا طرف من 
حدیثی وصلہ ا لمصنف فی الطب واستدل بہ للجمھور فی جواز أخذ الأاجرۃ علی 


۳۴" لامع الراری: 


ما استدللنا علی ا لمرام بروایة صحبحة : وإن حمل کلامہ علی الّاخذ من غیر تعبین 
ہوم نو ری ا سال بس لاینم ں أُن محمل 
إلا عل مایصل إليه من غیر ان یعین قبل التعلم إذ لاخلاف ف جواز مابہدی 
للہعلم + فأما ول علی ماخالف مذھب الإمام من جواز أُخذ الاجرۃ عله بتعیین 
من ا معلم والمتعلم ففیہ خفاء : للانہ مستلزم إما أن یسب ا حم ال قلة اطلاع 
علی أُفوال العلماء ء أُو علی الکذب ء فالاو لی ا حل عل ماقلنا لیسلم منہما وإعطاء 


تعلمالقرآن ؛ وخالف النفیة فنعوہ ذالتعام وأجازوہ فی الرق کالدواء ء قالوا:لان 
تعلمرالقرآن ۶:دة والأاجرفیه علی اللہء إلا أنہم آجازوہ فیہا لهذا الجر ١٤ھ‏ . قال . 
العٍی : وھ اإذی علقه البخاری طرف من حدیث وصلہ فی کتاب الطب فی باب 
الشرط ‏ الرقة بقطیع منااغنم ء وأجاب ان الجوزی ناقلا عن اصھا یہ و 
ان سعیدبثلائة اأجو ىة کت : أُن القوم کانوا کفار از أُخذ أموالم . الا 
أن حقالضیف واجب ول یضیفوم - -- "ھ۶" 
اُخذ الاجرة علہا ء وقال القرطی ا لائسو 'ن جواز أُخذ الاجر فی الری بدل علی 
جواز التعلم بالاجر : وقال بعض أُ صحان معنی قولہ ب لیکو ہ إن أحق ما أخذتم 
عاه ا کعات الل ء یعی إذا رقم ەء و بعمْهم ادعرا1 ُ4 مذسوخ الا حادیث 
لمذ کورة التی فیہا الوعید ء واعرض علیہ بعضهم بأنہ إثبات النسخ بالاحتیال : 
ومنع ھذا بدعوی الاحال مردود ومنالذی قال ھذا الحدیث محتمل اللسخ ٤‏ ہل 
الذی ادعی النسخ [نماقال : ہذا الحدیث بحتمل الإباحة والاحادیثالمذ کورۃ "نع 
الاباحة قطما والاسخ ہو الحظر بعد الإ باحة لان الاباحأاصل ٹی کل ثی۔ء فإٰذا 
ااظردع ا لف ٠ھ‏ مختصرآ ۲۳ء 

)١(‏ قال الحافظ : قول الحکم وصلہ الخوی فی ال جعدیات عن شعبة : سألت 
معاویة بن قرۃ عن أجر ا لمعلم فقال : أری لہ آجرا ۔ رسات کم فقال مامعت 


ا لجرہ السادس ۸'۳ 


5 م بصرح یەکیف کان ٠‏ فنقول إ ا أعطاہ منة منه وتفطضلا ء إلا أنه 


بخلاف التعلم ۔ ظ2 


تھا نپکرہہ ١۱ھ.‏ قال المینی : نی الحکم ماعہ من أخذ(ھ) کراھة أجر المسام 
لایستارم انی عنالکل ء لان اتی ڑل کرہ لعبادة بن الصامت حین اُھدی لہ من 
کان یعلله قوسا ا حدیثٹ ء وقال عبد اللہ بن شقیق : یکرہ رش ااعلم فان أُصحاب 
رسول اللہ یلک کانوا پکرھونہ : برونہ شدیداً ء وقال [براہم الخعی : کانوا 
بپکرھون أن یأخذوا عل الغلمان فی الکتاب أجرا ء وذھب الزھری وإنحق (ل 
أنہ لامجوز أخذ اللاجر علیه ۱۰ ھ. قلت : وسیأتی قریاً عن الحسن أنہم ماکانوا 
یأخذون شیئا ء وسسأتی قول قتادۃ : أحدث الناس ملائثة أشیاء لم یکن یوؤخذ 
علیہن آجر ء وعد مہا التعلیم ۱١‏ . ۱ 

() قال الحافظ : قول الحسن وصلهہ ان سعد نی الطبقات من طریق بحی بن 
سعید بن أی الحسن قال : ما حذقت قلت لعمی باعماہ : إنالمعلر, یرید شیثا ء قال: 
ماکانوا یأخذون شیئاء مم قال أعطہ خختة دراہم ٤‏ فم أزل بہ حتی قال اأعله 
عشرۃ دراہم ء وروی ابن أى شیة من طریق آخری عن الحسن قال : لاباُس أن 
یأخذ علی الکتاںٰة أجراً وکرہ الشرط ۱۰ھ. وأنت تری أن الحسن قال أولا 
ماکانوا یأخذون شیا ء مم أعطاہ تطیباً لحاطر ابن عم ہدون الشرط ء وآئرہ 
آصانی یوء لی أُنہ أباح الاجر علی الکتابة : فلا بعد فی أنہ أعطاہ فی أثر بی 
ان معید اأیضا علی الکتابة ۱۲ : 
. (م) قال الحافظ : قولہ م پر ابن سیرین باجر القسم باسسا الحء اختلفت 


الروابات عنەه : فروی عبد بن حمید فی تفسیرہ من طریق بی ن عتیق علە أُنە کان 


(8) کذا فی الأصل والظاعر بدلہ من أحد بامھملتین ٢١ز‏ . 


۸٤‏ لاہم الدراری 


یکرہ أجور القسام ء ویقو ل : کان یقال السحت الرشوۃ علی الحکم وأری ھذا 
حکا تؤخذ عللہ الاجرۃ ٠‏ وروی ان ان شیة من طریق قشادة ء قلت لان 
المسیب : ماتری فی کسب القسام ؟ فکرہہ ء وکان الحسن پکرہ کسبہ ء وقال ان 
سیرین : نلم یکن حسنا فلا أُدری ما ہوء وجاءت علہ روایة مجمع بہا بین ھذا 
الاختلاق . قال ان سعد بسندہ عن بحی عن محمد ھوان سیرین أنە کان یکرہ ان 
یشارط القسام ‏ وکأنہ یکرہ لہ أخذ الاجرۃ علی سیل اشارطہ ء ولا بکرہھا 
إذاکانت بغیر اشتراط ء کا تقدم عن الشعی ١٤ھ‏ . واختلفت العلاء فی أجرۃ 
القسام ٠‏ قال الموفق فی ا مغی : علی الإمام أن پررق القاسم من بیت امال ء لان 
هذا من ا لمصالح ء وقد روی أُن علیا رضی اللہ عنہ اتخذ قاسما وجعل لہ رزقا من 
بیت ا مال ء فان لم یرزقہ الإمام ء قال الحاکم للمتقامین : ادفعا إلی القاسم آجرۃ 
ليقسم بیشکاء فان استأجرہ کل واحد منہما بجر معلوم لبقسم نصيه جاز وإن 
اتاجوہ جمیعاً إجارۃ واحدۃ لیقسم یینہم الدار بأجر واحد معلوم لزم کل واحد 
منہم من الاجر بقدر نصیبه من المقسوم ؛ وہہذا قال الضافعی رحمہ الہ ء وقال 
ابو خیفة : یکون علیہم علی عدد روسہم لان عملہ قی نصیب أحدھما کعملہ فی 
نصیب الْآخر سواء تساوت سہامہم أو اختلفت ٤‏ فکان ال٭اجر بینہم سواءء 
ولنا : ان أجر القسمة یتعلق بالملك ء فکان بینہم علی قدر الاملاك ء وما ذکروہ 
لا ہصح لان العمل فی کر انصیبین اکر ء آلا تری أن ا مسوم لو کان مکیلا 
أو موزوناکان کیلالکثیر أ کثر عملا من کیل القلیل ء وکذلك الوزن والذرع ؛ 
وعلی أُنہ بیطل بالحافظ فان حفظ القلل والکثیر سواء ١٤ھ.‏ وأجرۃ القسمة 
یینہما وإن کان اُحدھما الطالب لھا ء وہذا قال أبو ہوسف وممد والشافعی ء وقال 
ابو خیفة : ہی علی الطالب للقسمة ء لٴنہا حق لہ ء ولنا : ان اللاجرۃ تجب ىإفراز 
الانصباء وہم فیا سواء .١٤ھ‏ . وف ال مدایة أجرۃ القسمة علی عدد الرؤٴس عند 


وقولہ (السحتالرشوۃذالمک) قصد ا ولف( بذك أنہ لاضیر فی مایأخذہ 
القاضی عوضا مھا بأق 0 کو9ىگى۶9 7 
علی ن حم علی خلاف الحق : أما مایآخذہ علی ا حکم الحق فلا کرامة فی ء 
فسکون اأجر التعلم کذل ؛اونقول: معنی قومم کت الرشوۃ فی الحکمء ٭آن ١‏ 
الدحت مایأخذہ القاضی عل ا حکم وعوضا عنه ء سواء کان ا حکمعدلا أوجوراء 
وھو الظاعغرغن عباراتہم ا مذ کورۃ ھھنا ء فأما مایعطی القاضی امرف والشرع 


پہ بی ا قوق المسلبین لاعن حکہ ء فم مجز قیاس التعلم 


علله إلا إذاکانت اللإاجرۃ فی التعلم علی حبسه لاعلی تعلیمہ ء وا تنازع فِە ھو 
الثانی ؛ وکذلكگ الاعطاء علی الخرص !۲ لاممکن أن مجعل مققیسا علیہ للإإعطاء علی 


افعلم )ما ڈکرنا من الفرق ہا سن وجوب الع لا لخرس ۔ 


اف زا تر راف ‫٠‏ و وف الہ بغنر 


بشسدرہ کأجرۃ الکیال والوزان ء ولا حنیفة أن اللاجرۃ مقابل بالقییز وآنہ ۱ 
لایتفاوت : ور عا پصعب ال ساب بالنظر إ إلی القلیل ء وقد ینمکس الامی فتعذر . 


اعتبارہ فتعلق الحکم بأصل ایز ٢۱٢۱ء‏ 


(() وقال الحافظ : ظہر عا ات ان ان میة أن قول لیغاری : وکان 
یقال ال۔حت الرشوۃة ء بقیة کلام انسیرین ؛ وأشار ان سیرن بذلك إل ماجاء عن 
عمر وعلی وان مسعود وزید بن ثابت من قو حم فی تفسیر السحت [نہ الرشوۃ فی 
اکر ء خرجہ ان جریر وم رو وم جالہ 
قاۃ ‏ لکنہ مرسل ء ولفظه کلم أنبتہ السحت فالنار او 4 ءقیل :ی 
اللہ وما الىحت ؟ قال الرشوۃ فی الحکم ٤‏ ا۱ء 


(م) قال الحافظ : ا حرص ۔ ہو بفتح ا معجمة وسکون الراء حم صاد مل 


زا ىر وزنا وَمعن ای کانوا یعطون اجرۃ الحارص ٦‏ رفی ذاك دلالة علیل 


کت لام الدراری 


( باب ضریة العبد''“ و تعاہد ضرائب الإماء) 


جواز أجرۃ القسام لاشترا کہما فی أن کلا منہما یفصل التنازع بین المتخاصمین ء 
ومناسبة ذ کر القسام وا لحخارص ارم الاشتراك فی أن جنسہما جنس تلم 
القرآن والرقة واحدء ومن ٹم کرہ ہ مالك أخذ الاجرۃ علی عقد الوائقی لکونہا 
من فروض الکفابات ' ٠‏ وکرہ أیضا أجرۃ القسام ء وقال عبد الرزاق : آخرنا 
معمر عن قتادۃ أحدث الناس ملانمة أشیاء لم یکن بؤخذ علیہن أجر ضراب الفحل 
وقسمة الاموال والتعلم ؛ وھذا مرسل وھو بشعر بأٗنہم کانوا قبل ذلك یتبرعون 
مہا ہ فلا فشا الشح طلبوا اللاجرة فعند(ھ) ذك من غیر مکارم الاخلاق ء فتحمل 
کراہة من کرھھا عل التنز رہ ٠ھ‏ . م لاہذھب علك ما قال السندی ٹی حدیث 
الباب : قال العارف اللہ عبدالقہ بن ا جمرۃ فی ہجه ''لفوس : محل التفل فی الرقة 
ہو۔ القراءۃ لتحصیل برکة الریق فی ا لجوارح الی یبر علیہا ء فتحصل البرکة فی الریق 
ادی بتفلہ ١٤ھ‏ . م لابہذھب علیك أبضا أُن قصة الرقیة وقعت الصحایین طاما 
نشته إحداا بالآاخری ء؛ إحداضا مم خحارجة فی اعتوہ ء وکان ا لعل 
یی عائة من الابل ء واثائنة : قصۂ لی سعید فی اللدیخغ ٠‏ وکان العل فہا 
لو شاہ .۱٢‏ 

(() قال الحافظ : الضر يیة ۔۔ بفتح المعجمة فعیلة معی مفعولة ۔ مایقدرہ 
السید علی عبدہکل ہوم ؛ وضرائب جعھا ء ویقال ضا خراج وغلة ۔ بالغین 
. العجمة ۔ وأجر ‏ وقد وقع جمبع ذلك فی الحدیث ۱۰ھ. وقال فی موضع 
آخر : مخارجة السیدلعبدہ کأنیقول لہ : اأٴذنت لك‌أن تکمتسب علیآن تعطینی کل 
ہوم کذا . وما زاد فھو لك١١ھ .۱٢‏ 


(٭) کذا فی الأصل والظاخر فعدا ٢1ز‏ 


ا جزہ الادس ۷ 


إ'ثبات() ا جزء الثانی بالروایة موقوف علی نوع :کلف . فإنالامر بالتخفیف 
کان تعاہداً بضریة العبد حی خفف غه لکونہ زائدا علی مقدار ماینغی آن 
تکون ضریة عله ٠‏ فأولی أن یتعاہد فی ضرائب الإماء لانہا مظة استجلاب 
رو : والضرر فه فوقه فی الزیادة ضش مد المذ کوں ولابعداگ“ 
ان یقال : راد الصنف ممات تعاعد ضرائب الإماء وذ کر ضریة العبد من غیر 
ذ کر التعامد فی ضریته ء فأُورد فه رواب مم ماکانت الروایة نثُت مع ذلك 
آألتین أخراوین وھما جواز الشکلم مع موالی العبد فی التخفیف عنه ؛ وجواز 


)١( ۱‏ قال الحافظ نین الات 3 الاب دی آل ‏ لات على الارجمة 
أی الجزہ الاول منہا ظاہرۃء فان امراد بہا بیانحکم ذلك ء وف تریر النی کلک لە 
. دلالة علی ا جواز ء وأما ضرائب الإٴماء فٍؤخذ منہ بطریق الإلحاق ء واختصاصہا 
بالتعاہد لکونہا مظاة تطرق الفساد فی اللاغلب : وإلا فکا بخئی من اکتساب 
الامة پفرجھا خشی من اکمتساب العبد بالسرقة مثلا َ٠‏ ولعلہ أشار بالترجمة إل 
ما أخرجہ ہو فی تارسہ من طریق أں داود الاحری قال : خطینا حذیفة حین 
قدم المدائن فقال : تعاہدوا ضرائب ماک ٠‏ وھو عند آق نع فی اللیة بلفظ 
ضرائب غلانم ہ وأوردہ سعید ن نصور ‏ ان مطولاء ولاف داود من 
حدیث رافع بن خددیج مرفوا ہ نہی عن کسب اللاہق حتی یعلم من أبن ہو ء وقال 
ان ا لیر فی الحاشة : کكأنہ أراد بالتعامد التغقد مقدار ضریة اللامة لاحتمال ان 
نون ثقبلة ‏ فتحتاج ل الننکسب بالفجور ء ودلالتہ من ا حدیث أمرہ علیہ _ 
الصلاۃ والسلام بتخفیف ضریة الحجام ٠‏ فلزوم ذلك فی حق الامة أقعد وأولی 
لااجل الغائلة الخاصة بہا ١٠ھ .۱٢‏ 


9 ات أوجہ عندی فتکو ن ٠‏ الاتَة من ّ السادس ناو ل 
اد امو 


۸۸ ۱ لاہم الدراری 


.-- الحجام''' ء نیه علیہما فی أئناء الکلام بلفظ الاب ء وکذلك الروابة اللوردة 
الباب الثالٹ ماکانت تثیت مع إئماتہا مسألة التعاہد مسألے أخری . وھی حرمة 
کسب ؟ اللامة إذاکان من زنا نە علہا بلفظ الباب ء فالحاصلأن التعاعد مشترك 
الثبوت بتلك الروایات ہأسرھا ء فکلہا من الباب ا لتقدم ء فان فہا ذ کر لضریة 


() وسألة أآجر الحجام خلافیة شپیرۃ : قال الحافظ : اختلفت العلباء فی ھذہ 
الألة ء فذھباججھور إل آنہ حلا‌ل ء واحتجوا محدیث الباب : وقالواھو کسب 
فه دنامۃء ولیسں محر م ء فخملوا الرجر عنہ علالتنزیہ ء ومنہم من ادعی النسخ ء 
وأنه کان حراماء مم أبٔح وجنح لی ذاك الطحاوی ء والنسخ لایثبت بالاحتیال - 
وذھبأحد وجماعة إلیالفرق بینا حر والعد : فکرہوا للحرالاحترافبالحجاءةء 
. وحرم علیہ الإإنفاق علی نفسہ منہاء ویجوز لہ اللإنفاق علی الرقیق والدواب منہاء 
وأُباحوھا للعد مطلقا ء ومدتہم حدیثٹ محبصة أنه سالانی مر عن 5سب الحجام 
فہاہ فذ کر لہ الحاجة ء فقال م أعلفہ نو اضحك ‏ أخرجہ مالك وأحد وأسصحابں 
ان ء ورجالہ مثقات ہ وذ کر ابن ا جوزی : أن أجر الحجام [نماکرہ للانہ من 
الاشاء التی جب للسلم علی ا مسلم إعانة لہ عند الاحتیاح لہ ؛ نھا کان بنغی لہ أن: 
بأخذ علیْ ذلك أجرا وجمع ان العرق بین فولہ جک ور کسب الحجام خیث ‏ 
وبین إعطائہ الحجام أجرتہ بن حل ا جواز ما [ذاکانت اللاجرۃ علی عمل معلوم ء-- 
ومحمل الزجر علی ما إذا کان علی عمل مجہول ٤‏ وف الحدیث [ماحة الحجامةء - 
ویلتحق بہ مایتداوی بہ من إخراج الدم وغیرہ. )1ھء قت : وبسط الکلام علی 
أحادیث ھذا الاب وحسدیث محیصة فی الآاوجزف آخر الجرء ادس منہء 
وذکرت'فہ الاجوىة ع اأحادیث النہی ۱۲ء 
)٣(‏ قال الحافظ : باب کسبالغی والإماء بین اغی والإماء خصوص وموم . 
"اوجھی فقد تکون الغی أمة وفد تکون حرة ء واللغی بفتح الموحدة وکسر 
العجمة ولشدیدالبام س یو مع مع وعلة أو مفعولةء و"الزایةء و(یصرح۔ 


ال ےک یی ا سی سیت لآ یی ہر د یں ںا کو ہیس زج دی مر الا ا امشسجسکسسک وت تی دہ 


ارہ السادس .--٭ ۹ 


العبد ء وھو المقصود بالاائیات ء وتعاھد الاماء مذکور فی الروایة اثالئة ء إلا 
اُنہا ملا کانت متضمة ممسائل أخر تبە علیہا بزیادة اللابواب ؛ ثم إن‌تعاہد ضرائب 
الإماء متوقف عل أُنە ما کان کسب الزنا حراما وجب تعاھد ضرائہا شلا 
یکون فی ضریبتہا شیء ما کسبتہ بالزنا ء فافھم وبالقہ التوفِق . 


قولہ ( لیس لاھلہ أن بخرجوہ) (ن أَرید یہ عدم'" ا لجواز فہو غیں مسلم 
ولا ثابت َّ وإن أرید عدم وجورب الإاخراج فھو ثابت ومسل . ولا بخالف 


الصنف بالحکم کأنہ نہ علی أن امن رع کسب الامة بالفجور ء لا بالصسنائع 
الائۃ٢٠ھ‏ ہ قلت : وقد تقد م الکلام علی کسبالغی فی آخر کتاب البیوع ۳ء 


)١(‏ ما أقادہ الشیخ قدس سرہ مبنی علی مسلك النفبة فی مألة خلافٰة أشار 
اما الخاری فیالرجمة بقولہ : باب إذا استأجر أرضا فمات١حدھا‏ : قالالحافظ : 
أی ھل تف سخ الإجارۃ أم لا ؟ وا ھھور علی عدم الفسخ ؛ وذھب الکوفیون 
والللیٹ(ل . : 2 ہن الوارث ملك الرقبة والفعة تبع ٹا ء فار تفعت 
بد المستأجر عنہا عوت الذی آجرہ ء وتعقب بأن النفعة قد 'تفك عن الرقمة کا 
بجرز یح ساوب الف ء غینٹذ ملك النفعة باق لللستأًجر. مقتعنی العقد ١٠ھ‏ 
وتعقب العبی عل تعقب تعقب الحافظ مبسوطا ء فارجع إليه لو شنّت : وف ا لغی : 
إذا ماتالمکری والمکتری أوأحدعا فالاجارۃ حالماء وہو قول ماك والشافنی 
وإسحق وغیرم ء وقالالثوری وأصحاب الرأی : تفسخ الإجارۃ موتأحدعا لان 
استیفاء المفعة یتعذر بالموت للانہ استحق بالعقد استیفاتہا علی ملك ااؤجر فإذا 
مات زال ملکہ عن العین فاننقلت إل ورثتہ ء فا نافع تحدث علی ملك الوارث : 
فلا بستحق ا لستآأجر استیغاتہا لاہ ماعقد مع الوارث ہ؛ وإذا مات ال ستأجر م 
یکن إمحاب اللاجر فی ترکتە : ولا أنە عقد لازم ٤‏ فلا ینفسخ وت العاقد مع 
سلامة ا لمعقود عليه ء إلى آخر ماذ کر من الکلام ۱۳ ٠‏ 


۰" لاممالدراری 


ث 


المذھب لان العقد ما کان منہما فبقاءہ یعتمد بقادھما ء نعم إذا مات احدھرا 
و غف ورك ہتخیر العقد'' کان عقدا جدیدا بدلالة العرف وذلك کا قال الإمام 
فیمن استأجر ‏ داراکل شہر عشرۃ درا ء فانہ لابقع إلا عل شہر غیر أنہ ما 
سکن فیہا من الشہٰر الثانی ہوما کان ذلك بیانا منه ‏ وإظہار الدخول ھذا الشہر 


0 فنی الدر ا تار عن جامع الفصولین : لو رضی الوارث وک یقاء 


الإجارۃ ورضی بہ المستأجر جاز ء أی فیجعل الرضا بالبقاء إنشاء عقد أی لجوازھا 
بالتعاطی ١٠ھ‏ ۱۳ ء_ 


_-س 


. () قال ا موفق :إذا قال أجرتك ھذا کل شہر بدرہم ء فاختلف جانا _ 


فذھب القاضی مل أنالاجارۃ صحیحة ء وہو المنصوص عن أحد ء واختبارا حرق؛ 
الا ان الشہر الاول تلزم الإجارۃ فیہ للإطلاق العقد لانہ معلوم بلی العقد ولہ أجر 


"۳ معلوم ء وما بعدہ من الشہور یلزم العقد فه بالتلیس بہ ٤‏ وھو السکی فی الدارء 


إن کانت اللإجارۃ علی دار لانہ مجھول حالالعقد ء فإذا :اہں یہ تعین بالدخولففه 
فصح بالعقد الاول ء وإن لم یتلبس بە أو فسخ العقد عند انقضاء اللاول انفسخ ء 
وكکذلك حم کل شہر اتی + وھذا مذھب ان مور وأسصحاب الرأی ء وحک عن 
مالك نحو ھذا إلا أن الإجارۃ لانکون لازمة عندہ ء واختار أہو ہکر عبدالعزیرء 
وأہو عبد اللہ ٴن حامد أن العقد باطل : وھو قول الثوری ء والصحیح من قولى 
الشافعی لان کل(٭) اسم للعدد فإذالم بقدزہ کان مہما مجھولا فیکو ن فاسداء 
کیا لو قال : أجرتك مدة ؛ ووجہ اللاول أُن علیا رضی اللہ تعالی عنہ استتی لرجل 
منالیہود کل دلو بشمرة ء وجاہ بہ مل النی بل یکل منه ء وع‌رجل من اللانصار 
نہ قال لیہودی : آستی نخلك ؟ قال نعم ء کل دلو بتمرۃ ء فاستتی بنحو من صاعین 


لہ 


جحاء ببہ لی النی یلگ ٤‏ رواہما ان ماجہ فی سنہ ٠‏ وھو نظیر مسألتاء ولان_ 


۰ 


(ھ) کذا فالأصل أی کل شہر ۱١‏ ز 


ا لجزء السادس: ۹۱ 


أ یضا فی العقد :دلالة العرف فکذلك (بقاء الشیخین!'' یہود خیبر علی أراضیہم 
فلا حجة فیہ اللخصم [إن کان مرادہ الرد علی علمائنا رضی اللہ عنہم . 


شروعہ فی کل شہر مع ماتقدم فی العقد من الاتفاق ء علی تقدبر آجرہ والرضا 
بذلہء جری ہجریابتداء العقد عله 6 وصار کالیع بالمعاطاۃ إذا جری منالمساومة 
مادل علی الاضی ١٠ھ ۰۳٢‏ 


)0 وأجاب عله العینی مجراب آخر . فقال : فی تعلبق ان عمر مطابقتہ الارجمة 
من حث آنہ ملق نا اعطی خییر بالشطر ء استمر اللامر علیہ فی حیاتہ یلیک : 
.. وبعدہ أبضاء فدل علی أن عقد الإجارۃ لاینفسخ بموت أحد ا لتاجرین ء وھذا 
تعلیق أدرج فیہ الخاری کلامہ ء والتعلِق أخرجہ مسلم فی صححہ . ولکن ھذا 
لایفیدہم فی الاستدلال : ولمذا تال ابن التین : قول ابن عمر رضی اللہ تعالی ےنہمل۔._ 
لیس ما ہوب عليه لان خر مساقاۃ : والمساقاۃ سنة علی حالا ؛ قال العنی : وقال ٠‏ 
أصحاہنا من جھة أآی حنیفة إن قضیة خیبر لم تکن بطریق المرارعة والمساقاۃء بل 
کانت بطریق ا حراج علی وجہ ا من علیہم والصلح ہ لان النی بلک ملکھا غیمة 
فلو کان میلک أخذ کٹھا جاز وترکہا فی أیدیہم بشطر ما بخرج منہا فضلا ء وکان 
ذلك خخراج مقاسمة : وھو جائز حراج التوظیف ء ولانزاع فی ؛ و(نا الداع 
ان بوظف فی جواز |ازارعة والمعاملة : وخراج المقاسمة ان ہوظف الإمام نی 
الحارج شیئاً مقدراً عشرآً أو مث ویترك اللاراضی علی ملکہم منا علیہم : وم 
پنقل عن أحد من الرواۃ أنہ تصرف ف رقاہم أو رقاب أولادہ ء وقال أہو بکر 
الرازی فی شرحہ ختصر الطحاوی : وما یدل علی ان ما شرط من نصف ار 
کان علی وجہ الخراج أنہ مم بردفی شیء من اللاخبار أن انی صلی الہ عليه وسلم_ 
اأُخذ منہم ا جزرة ولااو بکر ولاعحر رطی الہ عنہما ١‏ لی اأن أاصلام 
ولو لم یکن ذلك لاخ منہم ا جحزیة حین نزلت آیة ا جزیة ١ھ‏ مختصراً ۱١‏ ۱ 


سا سے 


۲۳“ لامع الدراری 


قولہ ( خیبر الیہود) والاحتجاج موقوف!ٴ' علی تمام القصة حذفا اختصارا۔ 


(0) وہذا واضح لان الرجمة فی موت أحدھا ء ولایم التقریب إلا بتمام 
القصة ء قال الحافظ : أورد ا لمصنف حدیث ان عمر د أعطی انی پا خر 
الحدیث ء سیأق الکلام علیہ فی المرارعة وکذلك الطریق المعلقة آخر الیاب ء وہی 
قولہ ہ قال عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمرحی آجلام عمرء یرید ان 
عبید اللہ حدث بہذا الحدیث عن نافم کا حدث بەہ جویریة عن نافع ء وزادفی 
آخخرہ ہ حتی آجلاہ مر ء قال الکرمانی : القائل ہ وقال عید اللہ ہو موسی بن 
اسماعیل الراوی عن جویرمة : وہو من تنمة حدیثہ ء وبہ تحصل االرجة ء فأما 
قولہ [نہ موسی ء فغاط واضح ء لان موسی لاروایة لہ عن عبیداللہ ن عمر أصلا 
والقائل ہ وقال عبید اللہ ء ہو البخاری ء وہو تعلیق قد وصلہ مسلم من طرق عن 
ناخ ؛ وقال فی آخرھا ہ حتی أجلاہم إلی تماء وأرمحاء ء وأما قولہ : وہو مننتمة 
حدیثه ء [ن کان أراد ہہ نہ حدث بہ فقد بینت أنہ غاط ناوات ارادی تد 
۱ لکن من روایة غیرہ فصحیح ء وکذا قولہ : ومہ تحصل الترجمة ار ارس بت 
ھنا الاستدلال علیعدم فسخ الاجارةۃ بعوتأحد النآجرین ء وھو ظامر فی ذلك, 
وقد أشار اج نوم نذ کز ات أ ا بکر رضی اللہ تعا ی عنه جدد الاجارۃ 
بعد اللی پناو مقر ام . وھکہذا تعقب المعینی علی قول الکرمانی أُنہ من کلام موسی 
فقال ہو من کلام موس بل ہو کلام مستآنف معلق ۰١ا ۱٢‏ ۔ 


کتاثب الحواله 


()قال الحافظ : قولہ ہ باب الحوالة ء کہذا للا کثر ء وزاد الفسی والمستملی 

بعد الیسماة و کتاب ا لحوالقء والحوالۃ ۔ بفتح الحاء ۔ وقد نکسر ء مشتقة 
من التحویل أو ہو من ا حول ء تقول حال عن العھد إذا انتقل عنہ حؤلا ؛ وی 
عند الفقھاء : نقل دبن من ذمة لی ذمة ء واختلفوا ہل مم بیع دین بدین رخص 
فیہ فاستتتی من اللہی عن بیع الدین بالدین ء أو ہو استیفاءء وقیل ہی عقد [رفاق 
م۔تقل ؛ ویشترط فیسحتہا رضی ا حیل بلاخلاف : وا حتال عند الا کٹ ء وا حال 
علیہ عند بعض شذ ء ویشترط أیضناً تمائل الحقین فی الصفات وأن یکون فی ثیء 
عللوم ٤‏ ومنہم منص ہا بالتقدین ومنعھانیالطعام ء الانەییع طعامقبل أنیستوف ؛اھ. 
٭ وقال'اقسطلانی: للحوالۃ ستة أرکان : محبل : ومحتال : ومحال عليه ء ود للمحتال 

. علی ا حیل : ودین للمحیل علی ا حال علیہ ء وصیغة ء و بیع دین ہدین ٤‏ جوز 
للحاجة ؛ وٰذا م بشترط التقابض فی ا جلس و[إن کان الدینان رہو یین فھی بیع 
لنہا إمدال مال مال ء فإِن کنل من ا حیل وا حتال ملک ہا مالم یملکہ قبلھا لااستیفاء 
لحق ہن بیقدر رآن ا حتال استوفی ماکان لہ عل ا حبل وأقرضہ ا حال علیه ء وشروطھا 
رضی ا ححیل وا حتال لان للمحیل [یفاء الحق من حیت شاہء فلایازم مجهة ء وحق 
ا ححتال فی ذمة ا حبل ء فلا ینتقل [إلا برضاء ؛ ولاہشتے رط را ا حتال عاه 
لان الحق للمحیل ء فلہ أن بستوففہ بغیرہ کا لو وکل غبرہ بالاستیفاء ء وأن تکون 
ا حوالة بدین لازم فلو أحال علی من لا دین عليه لم تصےْح ا والة : ولو رضی 
بہا لعدم الاعتیاض إذ لیس علیہ شیء بجعلہ عوضا عن حق ا حتال ء فإن تطوع 
أداہ دبن ا حیل کان قاضیا دین غیرہ ٠‏ وہو جائز و یشترطأ بضأاً اتفاق الد نین جنسآ 
وذ رآ ساولا و تاس لاوچر فو را زنال الالکة < لاغرط رتا 
ا ححال علیہ علی ا اشہور خلافا لان شعان ء وعلی اللشہور فیشترط فی ذلك السلامة 


٠.١١١‏ لامامراری_- 


من العداوۃ ء وہو قول مالك ؛ واشترط ا نفیة رضا ا حال علیہ لتفاوت الساس 
فی الاقتضاء فیشارط رضاؤہ دفعا للضرر عزە ء وقال ا لنابلة : لایعشر رضا محتال 
إِنکانا حال علیہ میا ء قالہ فی الرعابة ١١ھ‏ مافی القسطلاف مختصرآ . وف الاوجز' 
عنااغنی : إذا أحیل علی ملیء لزم ا حتال والحتال علیہ القہول ء وم یعتبر رضاہما ء 
وقال و حنیفة : پعتیں رضاھما لانہا معاوضة فیعتبر الرضا من ا تعاقدن وقال 
ماك والثشافعی : یعتر رضا ا حتال لان حقہ فی ذمة ا حیل فلا بجرز نقلہ إل غیرہ 
بغیر رضاہ ء وأما ا حتال علیہ فقال مالك : لایعتر رضاہ لا أن یکون ا حتال 
وعدہ ء والشافع یف اعتبار رضاہ قولانأحدھما یعتبر پ وھو بعک عن الزھری ء 
لائہ آحد من تم بہ الحوالۃ فاشبہ ا حیل ہ والاانی لایعیر للانہ أقامہ فی القبض مقام 
نفسہ ء فم یفتقر إلی رضاء من عليه ا حق کالتوکیل ١١ھ‏ . وعلم ما سبق أن رضا 
ااثلائة ا حیل وا حال وا حال علیہ شرط عد ا لحنفِة ء وأما ا حیل فعتر رضاہ 
جماعاء وانحتال یعتر رضاہ عندنا والشافعی ومالك ء خلافا لاحد ء وأما ا حتال 
علیہ فیعتن زضاہ عندنا ء وہو أحد قولی الشافعی ء والقول اڈانی لہ وھو ا مشہور 
عندھم لایعتر رضاہ وبہ قال أحمد ء وقال مالك : [إن‌کان بین ا حال وا حال عليه __ 


اعداوۃ یعتر رضاہ ولا لا ۰ 


مم قال البخاری بعد ذلک : ( وہل برجع فی ال حوالة) وذ کر فہ آثر ا حسن_ 
وقتادۃ إذاکانأی ا حال عليه یو مأحال علیه ملا جاز ء قال احافظ : أیبلارجوع 
ومفھومہ أنہإذاکان مفلساً فلہ أنیر جع ء وھذا الاثر أخرجہ ان أٴفشیة والارم 
واللفظ من طریق سعیدی نأ عرو بة ؛ عن‌قتادہ والحسن أنہماسثلا عن رجل احتال 

علی رجل فأفلس : قالا إن کان ملیئاً یوم احتالٴ عارہ فلیس لہ أن یرجع ء وقیدہ 
آححد بما إذا لم یعلم ا تال بإفلاس ا حال عليه ء وعن ا حم لارجع إلا إذا مات 
ا حال علبه ؛ وعن الثوری یرجع بالموت : وأما بالفلس فلا إلا ؛حضر ا نحپل 


جو سو سو کت بل انا ا 


وا شحال عليه ء وقالأبو خنیفة : برجع بالفلس ‌مطلقاسواء عاش أو مات ہ ولایر جع 

بغیر الفلس ء وقال مال : لابرجع لا إن غرہ کان علم فلس ا حال عليه ول یعله _ 
بذلك ؛ وقال ا حسن وشریح وزفر : ا حوالکالکفالة فیرجع عل أیہما شاء 

وبہ پشعر إدخال اپخاری أہواب اللکفالة فی کتاب ا حوالة ء وذھب ا جھسسور 

ل عدم الرجوع مطلقاً ء ۰ . وقال مالك فی الموطاً : ن فلس الذی أحیل عليه 

أو مات وم بدع وفاء فلیس لامحتال علی الذی أحالہ شیء ٠‏ وأنہ لاہر جع على صاحبہ 

الاول ء وف ال٭اوجز : قال الباجی : ھذا عل ماقال إن عقد ا حوالة عقد لازم 

۱ ایقتضی [براء ذمة ا حیل من دبن ا حال ء وقال صاحب ا ھ_ل بعد قول مالك ٠‏ 

وو بی انحتال علی ا حیل ء وھو قول أحد وغیرہ ٤‏ وعند 

أں حخیفة برجم ۱۰ھ. وبسط الکلام علی ذلك فی الاوجز فی باب جامع الدین 

ذاجول ف قرل وکا بش افیع سخ علەلہ فلیقبعء بإسکانالفوقیة علی الشہور 

روأیة ولغة ء وراہ بسضہم بشدھاء والاول أجود ء ورواہ ابن ماجہ من حدیث 

ان عمر رضی الله عنہما بلفظ ملذا اح علی مل فاتعه وھذا بتشدید اتاء -_ 
۱ بلا خلاف ء والام للاستحباب عند ا جھور ؛ وہ من نقل فی الإجماع. ؛ وقیل 

امس [باحة وھو شاذ : وحله اکثر الخابلة وأھل الظاہر علی الوجوب ہ واإله۔ 
مالالپخاری ء واستدل بالحدیث علأنالحوالۃ إذاصحتئم تعذرالقٍض محدوثحادث _ 
کموت و فلس لم یکن للسحتال الرجوع علی ا حیل ؛ للانہ لوکان لہ الرجوع لم یکن 
لاشتراط الغی فائدة ء وقال الحنضة : یرجع عند التعذر ء وشہوہ بالضمان : وعن 
أحمد ما بدل علی أنہ إذاکان ا حال غليه مفلساً ولم یعلم ا حتال بذلك فلہ الرجوع 
إلاأن پرضی بعد العام ونحوہ قول مالانتہی ملخصاً من الاوجز ٠‏ وقال الکرمانی: 

فی شرح قول الحسن وقتادۃ : یعنی [ذاکان ا حال عليه ہوم الحوالة غخبا مم آظلس 
بعدھا جاز الرجوع المحتال علی ا حیلء وھو خلاف قول الشافعی وأحد ء وآھا_ 
. آبو حتیفة قھال یرجعإذا مات ا حال عليه مفلساً ۱٢۱٢‏ . 


کک لامع اادراری 


قولہ (وقال ابن عباس) لح صورتہ نہ کان لشریکین دیناً عل رجلفات 


() ما أفادہ الشیخ قدس سرہ بظاھرہ قریب ماف القسطلاف ء إذ ال إذا 
کان ما دین علی إنسان فأفلس أو مات أو جحد وحالف حیث لابینة بخرج ھذا 
الشر يك ما وقع فی نصیب صاحه ء وذلك الآخر کذاك فی القسمة بالاراضی بغیر 
قرعة مع استواء الدین ء وکذا یتخارج أھل المیراث فیأخذ ھذا عِناً وھذا دبناً 
فان توی أی ہلک للاحدھما ثیء ما أخذ لم برجع علی صاحبہ للانہ رضی بالدین 
عوضا فتوی فی غمانہ١۱.‏ وکتب شیخ الإسلام مولانا حسین آحممد ا دی 
نور اللہ مرقدہ علی ہامش التقریر ؛ فیہ نظر ظاہر فلِتأمل ۱۲ حسین أحد 
غفر ل٢ھ‏ . ووجہ النظر: بظاھرہ أن ظاھر التسسریر أنہ وقع الراضی 
والصاح بعد الموت ء أو الانکار ء ولیس کذلك ء ہل قولہ : فوقع الراضی ء 
بیان ما قد سبق قبل ذلك ؛ ویدلعلیہ مافی التقریر بعدذلك : مم إذ اہلك الدین لان 
(ذا وقع الراضی بعد الموت آأو الإانکار فلا معنی لقولہ ہ مم إذا ھلك ء بعد ذلك 
ولعل ااشیخ الد قدس سرہ أشار إلی ذلك بقولہ فلیتأأمل ‏ ووقوع الفاء فی ھذا 
اللعنی شامع کا سیأی فی البخاری قریاً فی مبدأ کتاب الکفالة من قولەہ فوقعرجل 
علی جاریة امرأتہ ء ا حدیث ء وفی تسس ریر مولانا حسین عل البنجاں قولہ : 
پتخارج لانجوز عندنا مذہ القسمة للان فیہ تمليك دین فی الذمة بدون من علیہ 
الحق ۱۰ھ. قلت : وھکذا فی ا حدایة فی فصل التخارج من کتاب الصلح بلفظ : 
وإن‌ کان فی الارکة دین عل الناس فادخلوہ فی الصلح علی أُن بخرجوا ا مصالح نہ 
ویکون اللدین لم فالصلح باطل ء لان فیہ تمليیك الدین من غیر من عليہ وہو حصة 
اللصالحج٠۱ھ.‏ وفی تقریر مولانا محمد حسن ا مکی رحمہ اللہ تعالی : قولہیتخارج ء 
اما عندنا فلا یصح التخارج فی الدین والعین ١٠ھ‏ . وقال فی نقربرہ الآخر : قولہ 
م رجع مع ان ذلك التخارج فیہ معنی الحوالة لان کل واحد من آخذ الدن ‏ 
ومن آخذ العین مبحیل صاحہ علیحصتہ : ذآخذ الدن محرل صاحیہ علی حصتہ نی العین ء 
وآخذ العین بحیل صاحيہ علی حصتہ فی الدین ‏ وھذا صورۃ ا حوال وإن م یکن 


الو الناسے کے 13۷ 


و أنکر وحلف أوأفلس فوقع التراضی علأن یأخذ أحد الشریکین دیناً والآخر 
عرنا ؛ مم إذا ملك الذین أو العین لم بنقض القسمة للانہاکانت باللراضی بینہما ء 
فلیس للاحد الشریکین أن برجع علی صاحبہ ویآخذ من نصله ٠‏ 

قولہ رر بعد ذلك ) اح لعل(" الولف جرز الدائنأن بطالب 


حقیقتما (ھ) عدم الرجرع فی الحوالة الصورىةاھ . وقال الحافظ : قولہ قال 
ان عباس إلح : وصله ان أی شیة معناہء قال ابن التین : محلہ إذا وقع ذك 
باللراضی مع استواء الدینِ + وقولہ روی۔ ۔ بفتح ا لثناۃ وکسزَاران- ای عك 
والمراد أن یفلس من عليه الدین أو بموت أو بجححد فیحلف حرث لاوینة ء فی کل 
ذلكلارجوع من رضی بالدن فھلك فھو فی ضمانہ ؛ کا لواشتری عا فتلفتفی یدہ ء 
وأ لحق البخاری ا لحوالة بذلك |٤‏ ٭٢۱.‏ 

(ٌ) لیست ھذہ المبارۃ فی نسخة من اسخ الشروح الاربعة : : الگ رمانی والفتح 
والعٔی والقسطلاف - بتعرض لہ اُحد منہم لا ماقال الکرمافنی فی شرحہ : 
اعلم أن فنسخة الفربری هھناز زا داً وھوھذا باب ذا أحال علی ملیء فلیس‌لە رد 
ومن ابع علی میء ء فلیقبع معناہ ٠‏ فذ کر العبارۃ للذ کورۃ إی قولہ فبأخذ منه ء 
وقال الحافظ فی الفتح فی الباب الأق : ہاب إن أُجال دبن المبت علی رجل جاز 
وإذا أحال علی ملیء فلیس لە رد ٠‏ کذا مثبت عد ان ذر : والرجة الثائة مقدمة ‏ 
عند غیرہ علی الاب فی باب مفرد ؛ وفه حدیث ا ھریرۃ رام 
عن محمد ن یوسف عن سفیان ہو الثوری : ٤ھ.‏ 

نے بذلك ا سن وشریخح وزفر إن اه وا لةکالکغالقیر جع علأمماشاءء 

تقدم سالك الامقق ذلك ٭ وفی فیض الہاریواعلم ان قیدا اصنف فان أفلستإخ ء 

ك8 غیر موضعہ : فان (فلاس ا حیل غیرمؤئر ولا دخل لہ ههناء نم لو ذ کر 
إفلاس ا حتال عليه کان أحسن ء فإن لہ جزئمات ف الفقه ١۱ھ‏ . وکتبمولانا 

(8)متطوع افار ة فی الأصل ٤‏ وکتب انی ود حسنالکنکومیأن انظاھر عھنا وعند 

التوی پصح عدمالرجوع اخ ١۱ز‏ 


ج))ه/ , - ,۰+ ۸ 


ہما اء إذ لو لم یکن کذلك .ماکان لتعلیق الانباع بالافلاس معن ء إلا أنیقال 
معناہ آنہ لم یکن لہ مطالة ا حیل إذا کان غباً فأول آن لابطاله إذا آفلس ۔ 


مد حسنال مکی رحمہ الہ : قولہ فلہ أن یتبع : یی لیس لصاحب ا حوالة أن بقول 
له[ن أصیلك قد أفاس فتوی حق لد من أصلہ فلا أعطيك ء وفی تخریرہالآخر 
قولہ : فإن أفلست ھذا کلام ٭ستأنف(٥)‏ قبولہ اتباع ملیء فلہ أیللمحتال أنیتیع 
ذلكا لیء کیا کان یتبعہ قبل افلاس_لك . أو معنی قولہ فللمحتال علیہ أن یتبع ذلك 
انحتال فیأخذ عنہ ما کان أدیإلیه ہذا نما یتصور إذا مم یکن المحیل دبناعلی ا حتال 
علیہ فافھم ١۱ھ‏ . أمامسلك الحنفیة فی ھذہ الفروع کا فی کتبالفقه : أن زیداً إذا 
أحال عمرا علل بکر وصحت الحوالة برضا الکل فلا رجع عمرو علی زید إلاق 
. التوی کا تدم ؛ فی الدر ال ختار : بریہ ا حیل من الدین وا لطالة جمیعاً بالقبول 
امن ا حتال ولایرجع ا حتال علی اٹھیسل للا بالتوی ۱١‏ ھ.. شم ن لم توف 
عمرو عن بکر دینہ حتی وفی زید مدیو نا فسکون مرو اُسوۃ للفرماء ء ولیس لہ 
أن یأخذ من ہکر دنہ کلە ء فنی العایة : ا حوالة إذاکانت مقیدة بالعین أوالدین ء 
وعلی ا حیل دیون کثیرۃ ومات وم بترك شیثاً سوی العین‌الذی لہ بیسد ا حال علیہ 
او الدین الذی عليه فا حال أسوۃ للفرماء بعد موتہ۱۰ھ. وإن مات ہکر فأخذ 
عمرو دینه من ترک بکر فان لم یستوف یرجع علی زید : فی الفتاوی ا حیریة : سثل 
فی رُجل لہ علی آخر دن فأحالہ علی رجل وقبل ال حوالة ومات ا حال عله وعله 
دیون لانی تر کتہ بپا ء فا ا لمکم فی دین ا لحوالة ؟ أجاب : ا حتال أسوۃ لفرماء 
امتال علیہ فان بق لہ شیء علبەیر جع علیا حیل ؛ نہ قدتوی ١١ھ‏ . آفادھذہالفروع 
ا می مودحسنالکنکو می رئیس ا مدرسین بجامعالعلوم(کانہور)جزاہ ال وجمیع 
منأعاننی فیھذا التعلبق بئیء منالتنقیح والتحریروغیر ذلك ا حسنالجزاء وأ کلہ ۱۲. 


(ھ) مقطوع النارۃ ١٥ز‏ 


کتاثا لکنا لة 
٦‏ فو کان حر جاہ!' ماة) وکان ذلك (۷ را کان مر بری زیادة 


)١(‏ قالالحافظ : ہو مختصر من قصة أخرجھا الطحاوی من طریق عبدالرحمن 
ابنأئی الزناد حدثنی محمد بن حرۃ بن عمرو اللاسلمی عن آبیہ أن عمر بن الحطاب 
بعثہ الصصدقة فإذا رجل یقول لامرأة : صدق مال مولاك ء و(إذا ا مرأۃ تقزل 
ہل أنت صدق مال ابنك ء فسأل حزۃ عن أمرہا فأخبر أن ذلك الرجل زوج 
'تلكا رأقوأنہ وقععلی جاریة ا فولدتولدآً فأعتقتہاصآتہ نم ورثمن أمہ مالاء 
تال حزۃ الرجل للارجمنك ۰ 'فقال لہ ہل المساء إن آمرہ رفع إلی عمر رضی اللہ 
تعالی علہ لجلدہ مائم لم یر علیہ رجا . قال: فأخذ مس زۃ بالرجل کفیلا خی قدم _ 
عل مر فسألہ فصدقہم مر بذک مع قولم ء ون در مر عخہ الرجم لالہ عذرہ 
اجھالقء واستفید من ھذہ القصة مشروعیة ة الکفالة بالا بدان ء ٛإن ح زۃ بنعحمرو 
الاسلی سصحاق ء وقد فسلہ ول شکر علیہ محر مع کثرۃ الصحابة حجئتذ ١ا٠‏ 
قلت : ذکرھا الطحاوی فی ہ باب الرجل زی مجاریة ابنه ء ٢١ء.‏ 

)۲( وھو كکذلك ٤‏ وعليہ حمل الطحاوی حدیث العمان فی الباب ا مذ کور فی 
نر ھذہ القصة إذ قال : فتلك ا مالة عندنا تعزیر کأنہ درأ عنہ الحد بوطہ بالشہة 
وعزرہ ہرکوبہ ما للابحل ممە ؛ فإن قال قائل : آفیجوز التعزیر بمائة ؟ قیل لہ : نم 
قد عزر رسول اللہ یلو بمانة فیحدیثہ ذ کرناہ فی رجل قتل عبدہ متعمداً فی باب 
حد البکر فی ھذا الکتاب . وقالالحافظ فی حدیث الاب : وأما جلد عمر للرجل ۔ 
فالظاھر أنہ عزرہ بذلك قالہ ان التین ٤‏ قال : وفه شاھد مذھب مالك فی مجاوزۃ 
الإمام فی التعزیر قدر ا حد ء وتعقب آنہ فعل صحابیماره مرفوع صحیح فلاحجة 


(ج) سپأنی الکلام علی معی الکفالة قریاً بحت قولہ تعالل ۳280(+ھ+0 ٢ز‏ 


٢‏ ... لامالفراری 


التعزر علی الحد ولو من جنس_م ء وھذا یان ما فعلہ مر" بعد قدوم حمزة 


فِه ء وأ بضاً لیس فه التصریم بأنہ جلدہ ذلك تعزیرا ء فلعل مذھب عی أنالزانی 
انحصن إن کان عالساً رجم ء وَ[ن‌کان جاہلا جلد ١٤ھ‏ . قلت : وقداتقدم فی کلام 
الطحاوی ان التعزیر عانة ثابت مرفوعا فی حسسدیث النعمان ء فلامائع من‌أن‌عر _ 
رضی اللہتعا لی عنہ ری التعزیر بذلكء ومسألة التعزیر خلافة شہیرۃ بسطتف الغی؛ 
والمعروف من مذھب الإمام أحد نہ لاہراد فی علی عشر جلدات ء وھو قول 
[سحاق ء والروایة اثانیة عن أحد لایلغ ا لحد ء وھو محتار ا حرق ء ہو قول 
أی حخیفة والشافعی ؛ وقال مالك : بجوز أن ہزاد التعزیر علی ا حد إذا رأیالإمام 
کمابسط فی المغنی ء وف العینی : فی السألۃ خلاف بین العلماء ء فمفذھب ما لك وأنیوسف 
قول والطحاوی أن التعزیر لییں لہ مقدار محدودء ویجوز للإمام أن یلغ 
بەمارآہء وقالت‌طائفة : التعزیر مالة فاقل ء وقالتطائفة : اکثرہ تسعة وتسعون 
سوطاً فأقل؛ وہو قول ان أں لی وأن بوسفف روایة ؛ وقالتطائفة : أکئرہ 
اون سوطاء وقات طائفة اکٹ رہ عشرون ء وقالت طائفة لایتجاوز یہ تسعة ٭ 
رس اس قاقت رثات کا اک اھر لاغارہ ارم ال 
اللیث وآصحاب ااظواہر : إلی آخر ماذ کر العینی من البحث ی ذلأك ۱١‏ ء 


()کب عليه أیضاً شیخ الإسلام مولانا المدی : فیہ نظر یعرف آمرہ 
بالنظر إ لل القسطلانى ۱۲ حسن أحد ٢٠ھ ٠‏ قلت : وھو کذلك فإن ظاهھرالقصة 
کا تقدم عن الحافظ عن الطحاوی ان جلد عمر کان قبل قدوم مزۃ ولنا آخذے- 
زۃ من الرجل کفیلا وصدقه عمر علی فعلہ ن٦‏ ولفظ الطحاوی ٹی معانی الآار: ۱ 
أوضح مانقدم فی کلامالحافظ ولفظه : فقالع حرۃ: ظارمنك ؛ فقبللہ: أصلحك‌اتہ 
إن أمسہ تقد رفع إلی عمر ۔جلدہ عمر مائمة ولم پر ار ےه الرجم ء فاخذ حرۃ 
نالرجل کفیلا خی قدم عى عمر فسآألہ ما ذکر من جلد مر لیا٥ہ‏ وم یر عليه ۱ 
ٹر جم فصدقہمعمر 0" ء وقال رن ایاعذر نرہ با لاملية اھ : 


اگوہ السادس اہ“ 


۹ علیہ وکشفہ القصة'" علبه ء ولفظ کان یوم خلاف ذك . 
قوآہ :(فصصدققم) بان ما حمل عمر علی الاکتفاء بالتعزر تنا 
الإجم وتعایل لہ وحاصلہ أن ا اس ات من حالہ ماعلم بہ أن٭ مصذور 
لجھلہ أو غیرہ. : ۱ 


قال الموفق: می جو سج لفن فإن ادعی 
الرانی الجھل بالتحریم : : وکان عتملہ کحدیث العھد الإسلام وا اشیء بیادیة قبل 
امنہ للانہ بجرز ان بکون صادقاً ٠‏ وإن کان من لا خنی علیہ ذلك کالمسلالناشیء ہین 
المسلمین وأہل الم لم یقبل لان تحریم الزنا لاسخنی علی من ہو کذلك ء فقضسد 
عل ہ۱۲۱۶ 


)١(‏ مکذانی تمریر مولانا عمد حسن الکی ؛ قولہ فصدقہم ء الفاء التعقیب 
الییانی لان التصدیق مقدم علی ا لد ٠‏ . وفق تقر رہ الآخر هە2ء92-8 
قالوا : إذلكالر جل إنہ رجل صاخ وماصدر منہ کانخطاً منه من غیںعلم ء فصدتھم 
عمر ٹی ذلك ١ھ .۱٢‏ ۱ 

)۰( ومألة من زی مجاریة امرأتہ خلافیة بسطت ف الآوجز ء واختلفت 
الەاء فی ذلكعلی أربعة أقوال : فقال مالك: عليه الحد کاملا ء وقالت‌طائفة: لیس 
عابہ الحد وتقوم علیہ فیفر مھا لزوجتہ إِن کانت طاوعته ؛ وإن کانت استشکرھت 
قومت علبه ومی حرة ؛ وہہ قال مد وإسحاق ء وقال قوم : : عليه مائة جلدۃ فقط 
سواءکانخصاًأولاء وقال قوم علیہ التعزیر کذا فی الدایة ء وف ااغی : إذا 
وطیء جاریة ]مر آتہ بإذنہا فإنہ مجلد مائنة ولایرجم وإن لم تکن اُحلہا لە فہو 
۱ زان حکمہ حک الزانی مجاررة الا جنی وحکی عن اللخعی أنہ بعزر ولاحد 
علےه ء وعن الشافعی ومالك نہ کوطہ ألاجنیة سواءأحلتہا لہ آو لم تحلھاء نہ 


: ہے لاشبمة لہ فہاء وعن ان سعود والجسن ن إنا کان استک رفا لہ غرم ناسنا 


۰۳ ۱ لامع الدراری 


قولہ( وکفلھم عثائرم' ) أی عن أنفضہم آن'' الاہرر [لا علل الار داد 
فةنہ لایکٹل . 


وتعتق ؛ فإن کانت طاوعتہ فعلیه غرم مثلھا و ملکہا ء وفیا دایة إذا وطیءجار بة 
یہ اأُو زوجتہ وقال ظلفت أنہا تحل پی فلا حد علِه ء وإنقال: علت أنہا حرام 
علی حد ١٤ھ‏ مختصرآ من الاوجر . وبسط الکلام فه علی الدلائل ۱۲ ۰ 
()قال الحافظ : ہذا أیضاً مختصر من قصة أخرجھا الیہی بطوٰا من طریق 
أئی إسصحاق عن حارممة بن مضرب قال : صلیت الغداۃ مع عبد اللہ بن مسعود فلسا 
سلم قام رجل فآخیر وأ نہ انتھیإی مسجدبی حزفةضمع مؤذن (٭)عد اللہ بناللواحة 
یشہد أن مسیلمة رسول اللہ ققال عبد اللہ علی بان اانواحة وأصحامہ خی بہم فامس 
فرظ بن کعب فضرب علق این النواحة مم استشار الناس فأولنك الفر ء فأشار 
لی عدی بن حاتم بقتلھم و : فقال بل استذہم وکفہم عشا عشارم ۱ 
فتاوا وکفلهمعشائرم ٭وزوی ان اأںشیة من طریق فیس ن حازم ان غدۂ 
المذ کوربن کانت مانَة وسبعین رجلا + ووقعف آ کر الرو زابات فیهذاالَ ترفتاوا 
منالتو بة ء ووقع فیروابیة الاصیی وغیرہ او ابفیں‌مثناۃ قبل الالف : قال‌عاض 
وہو وم مفسد للمعیٰ ء قالالحافظ : والذی بظھر لی أنە فاوا ەزة مدودۃ وی 
معنی فرجعوا فلا پفسد المعی ١1۴۱ء‏ 
۱ (۲) ویدل علی ذلك أُن الإمام الیمی ترجم علی ہذا الحدیث باب ماجاء ی 
الکفالة بدن من عليه حق : و عالفه مافی العبنی : أن معن التکفیل 5 ماذ کرنا 
فی حد یف مو بن عمز . والضبط والتعاہد حتی لاہر جعوا إل الارتداد للانہ کفالة 
لازمة ء وقد قال قبل ذلك فی حدیث حرۃ : لیس امراد من الکفال ھھنا الکفالھ _ 


راہ ای او ا مات النواحة ٤‏ فسمع مؤذنہم الحدیث بأطول 
انسیاقی مسا ذکرہ اطحافط ١۱ز‏ 


۰۰۳ المادس‎ ٦ 


قولہ : ولکل جعذا(" موا ی: 


الفقة ء بل المراد التعاہد والضبط عن حال الرجل ء وقال ان بطال: کان ذلك علی 
سیل الرھیب عل اللکغول یدنہ والاستیثاق ء لا أن ذلك لازمللکفیلإذا زال 
المکغول بەء واستفید من ھذہ القصة مشروعیة الکفالة باللابہدان ء فان حمزۃ 
صحان ء وقد فعلہ ولم بننکر علیہ عمر رض القهتعا لی عنه مع کرۃ الصحا بة حیذئذ ١١ھ‏ 
وقال القسطلانی : قال البہق فی الم رفة : والذی روی عن ان مسعود وجریر 
والاشعثٹ فی قصة ابن الواحة فی استتابتہم وتکفیاہم عشائرم کفالة بالہدن نی غیر 
مال ء وقال ا نالنیر: أخذ البخاری الکفالة بالابدان فی الدبون منالکفالۃ,الا بدان ۱ 
فی ا حدود بطریق الاولی ٠١‏ ھ. وقال'لکرمانی : إن قلت ماوجەأخذجزۃالکفیل 
من الرجل وتکمفیل التائبین من الارتداد إذ لامعنی لکفالة اص لم یقع ؛ ول یعام 
أنه سیقع أم لا؟ قلت : لیس المقصود من الکفالة معناہ الفقہی کا فی قولہ تعالی 
٠‏ وکٹھا زکریا ء ہل التعاہد والضبط أی یتعاہدون أحوال الرجل للا یہرب 
مثلا ء ویضطون التائین ثلا یرجعوا لی الارتداد۷١۱ھ ۱٢‏ 


۱ )0( وفی فیض الباری باب قول الله عز وجل ہ والذین عاقدت امام ۰خ 
اعلم ان فی لفظ الحدیث اختلالا من بعض الرواۃ فتعسر منە تحصیل امراد: وقد 
تعرض إلیه الحافظ فلم یصنع شیٹاً وا ل أن الراوی تلا أولا آبتین الاو ,'لکل 
جعلناموا یلء الانَة والثانیة دوالذن‌عافدتآ تو الاب ةکأنەأراد بەأن تفسیرضا 
سیأی ہ مم ذ کر القصة أن انی بر ما قدم الدینة وقدم عانھ رد خرن 
ا مھاجرین واللانصار فکان إذا مات ا لمھاجر مر یں مہ الانصاری ء فلا ماجر ور ہم 
ابضا نسخت اللمواعاۃ وکان یرٹ ا مھاجر وارلہ دون الٗانصاری ء ومن هھنا بین 
أن الإعراب فی قولہ: دیرثالھاجراللانصاری, نصبالمھاجر علٰامفەولة ء ورفع 
الانصاری عل الفاعلة ٤‏ فا أعربہ صاحب النسخة خلاف الاول ء وقولہ : فلا 
نزلت لکل ہعلنا موا ی ء نسخت أی فلا نزلت الا یةالاوگی ومی د لکل جعلا 


+٤‏ [[ت.ے. لامم الدراری 


0000 اب---و3+( بل مع ہہےے۔_۔_ ,کے 
نسخت!) ) إن کان معروفا فالناسخ لّأیة والمذسوخ الواخاۃ ون کان مجھولا 
فامنسوخا مو اخاۃء ولم یذ کر الناسخ وھ الّأية ء ممقال : قد ذھب الیراث بلاق 
غیر أن الرفادۃ باقة بعد بقولہ تعالی ہ والذین عافدت أمانکم فآ توم سیہمء> 


موا یء أی ور ته نسخت الواخاۃ ھذاعلی الناء جھولاء و(ذاقریء معروفاء فعناہ _ 
آسخت الاب اللاویالؤاخاۃ ا متقدمۃ وصار برث کلا وارثہ ء م تعرض(ملی تفمیر 
الأمة الثانیة اتی فہا ذکر ولا الموالاہ أو تلك ابثواخاۃ العارضة ء ققال : (ن تلك _. 
العاقدۃ منسوخة لا نی ثلاث مواضع : وی الاصر والرفادۃ والصیحة ء وقولەقد 
ذھب الیراث أی المیراث بین العاقدین ء فالعی أن تلك الَاية مذسوخة فی بعض 
جرئاتہا وہی المیراث . فلا میراث بین العاقدین ومحکة فی بعطہا ء وھوانصر 
والرفادۃ والصیحة ء فھی واجبة بین‌العاقدن وغیرہمانفی کل حال ء وھذا الذی کنت 
أقول: إنہ بت عندی بالاستقراء أنہ مامن آمة إلا وی محکة ف بعمضر ال جریاتء 
فلا أعرف آبة من الآّیات المنسوخة ال لا پکون نما نفع أصلا ولا أقل من أنہا 
تیتذکارآ لذلك ال جنس ء مم [نہم ذکروا معنا موا ی نحو عشرین ء ولیس بئیء 
فإن معناہ القشےدر المشترك بینہا فلا م بدرکوہ جعلوا کلا منہا می علی حدة 
وراجع سیاقہء آی الحدی من ہاب الفرائض قإنہ أوضح ١۱ھ٢۰۱‏ 


)١ )‏ وعلیه حل الکرمانی إذقال : قولە ( نسخت ) أی آیة الموالی آمة المعاقدۃ 
(ٴم قال) أی ذ کر ابن عاس بعد ڈلك الّأَیة المنسوخة ء وقولہ : إلا الصر مستلی 
من الاحکام ا لقررۃ فالّأً النسوخة ء أی سسجت تلك الایة حکنصیبالإارث 
[لاللصر والرفادةء أوھواستثناء نقطع یلکن اانصرونحوہ باق ابت ء وقولە : _ 
(ذھب ا میراث ) أی من بین العاقدین ء |ھ. واختلف العللاء فی تفسیر الأیة علی 
أقوال کثیرۃء بسطہا الحافظ فی کتابالتفسیر ء وفالالقسلاف: المراد بالذین‌عقدت 
أمانک موالیالموالاۃ :کان الرجل یعاقدالرجل فبقول : دمی دمگع؛واری ارک ء 


الجرء السادس ۱ : ۱ 2۷2 


فق ۷ : امراث وغیرہ الا اللصر راَنانة وانصرحة 0 مم لن کان ھذا۔ الامی 


وحریحربك ؛ وسلمی سلمك ء وتر می وأرثكو تطلبن ہ وأطلب بك وتعقل عنی 
وأعقل عنك ؛ فیکون للحلیف السدس من میراث ال حلیف فنسخ بقولہ تعتالل 
دواوازالا رحام یمم وی بعضء آ"|8:0۳-0۸ە2۵ەصە0)ء ھذا الاب ھھنا کا قالہ امن النیں 
إنالحاف کان أول الإسلام بقتضی استحقاقالمیراث فھ ومال و جه عقدالدا م علی 
وجہ التبرع فلزم ء وکذلكالکفالة نما ھوالتزام مال بغیرعوضتطوعا فلزم ١ھ‏ 
وقال اللکرمانی : فان قلت ماوجه تعلق ھا 087+ ال ؟ قلت : فية 
معناھا حیث حول استحقاق الوراٴة من القریب إی العاقد أو المکس أُوھو 
باعتبار ان أحد لتعاقدن کغِل عن اَلآخز لانَە کان من جملة المعاقدۃ مہ 
یذ کرون فہا : تطاب وأ طلب بك ٤‏ وتعقلعی وأعقل - قالشارحالرا جر۔ 
:وجه الدلالة علی الکفالۃ أنہا عقد :خلا قحب الوفاء يہ ء کا بجب الوفاء عقد 
الاخوۃ فشه الالزا م بالالنزام ف‌الوفاء١اھ.‏ قلت قلت:۶ ووْجة ڈکر اائبة ہفتاپ ۔ 
الحوالة إن الشراح عامة ذ کروا الکفالة فی ذیل ا حوالةء وتقدم تحت قولالبخاری: 
وھل ر جع عاقال الحافظ ؛ قال زفر وغیرہ: الجوالةکالکفالة: وه پشعر إدخال : 
ابخاری أبواب الکفالة کتاب ال حوالة ٣٠ھ‏ وقال الحافظ أ بضآ ق آخر 
کتابالکفالۃ اشتمل کتاب ا حوالة ومامعہ من الکفالة عل ائْ تی عٹر حا ال ٰ 
وقال ااقسطلا ق آمدأ باب الکفالۃ : الکفالة فی ااعرف کاقالہ اللاورتی تکون 
فی اللفرس والضمان فی الامر الہ وا حالة قی الدبات والز رعامة فی الاموال النظلم ‏ 
وقالانحبان فی صحیحد : الزعم لغة أھل ا لمدينة؛ ؛ وا یل لفة ٴ ہل مصر ء اکنل ۱ 
لفة ہل المراق ؛ و النزام حق ار ود متہہ ۱ 
آه عن مضمولة ' ۲ ھ و“ ۱ ١‏ 


() مکذاق الامل وہر آنفهذا کم واقاغمی, لہ نی اوت ی2 
قال ہو چففر الْحاس الیٰ جب ات ود حدیث ان عباس: کور 


١ ۰۷‏ ۱ لامع اادراری 


اأمی استحباب فذاك و[ کان للوجوب فھو باق فی حق اللصیحة واللصم ٤‏ 7 
الرفادۃ والوصیة فنسوختان أیضآ ء ولقہ أعلم ۔ 


. (باب من ۷ھ“ 


ودلاإ2() الروایة عليه ظاھرۃ ء ومبناہ أن یکون وعد أفقتادۃ کفالة وظا _ 
.- ایکن کذلك وصلاۃ ای یڑ لیک کانت قة وعسد أن فتادۃ وھو صحاں ء 


فی الاب أن یکون ہ ولکل جعنا موالی ء ناخ ماکانوا یفعلونہ ‏ ویکون 
: والذن عاقعدت أثانع ٣‏ غبر ناسخ ولامسوخ ء وقال الحسن وفتادۃ ہا 
مذسوخةء ومثلہ پروی عن ان عباس ء ومن قال إنہامحکة : مجاھدوسعیدن‌جیں -_ 
وبہ ال او خیفذء ول ھذا لک باق خر مضوخ ۰ وجم بین الابین بان 
جعل أول الارحام آ أولی من أولیاء المعافدۃ ء فإذا قسد ذوو الارحام زرث 
المعاقدون وکانوا أحق ىه من- نیت الال :٠ھ.‏ وبسط ال جصاص فی اکا قرآن 
اأقوال الملاء ق تضیر ال ہ _والرازی ف التفسیر الکیر : وط أ با ان 
الایة منسوخة أو حکھا باق ۱٢‏ : ۲ 


)١(‏ کتب والدیالمرحوم ور 7 مرقدہ علی‌ہامش تقریرہ : ھذا قال العلاءة 
ال ابحر النبیل مولانا السید الیل أدام اللہ علوہ وہجدہ وآفاض عل العالمین 
برہ ورفدہ : لسل مراد البخاری بذلك إئبات کون الدین إذ ذاك صحیحاً لا ہصح 
الرجوع عله یعئی .ان هذا ادن اللنکفل عنہ حیح واجب الاداء لیست ہمد ۔ 
مجردةفلا یصرالر جوع عنه بعدذلك ١٠ھ‏ . قلت : فالظاھرأن' الشیخ اخلیل قدس‌سرہ 
جعلہ من باب الإقرار فان من أقر بدین لرجل علىی نفسہ لزمہ : وسأی:ذلك ی 
کلام الشےخ الکنکوہی قدس سرہ ابا قریاً فی آخر الکغالة نحت قولہ ؛ 
فسلی قضاؤہ . وقال الحافظ : قولہ فلیں لہ أن پرجع ؛ أی عن الکفالة بل 


۱ او الات بے )م۷ 


می لازمة لہ ء وقد استقر الحق فی ذمتہ ء وعحتمل أن پرید لیس لہ أن یرجع ف 
ال ہکا بالقدرالذی تکفل ب٠‏ وأوردفہ حدیث سلمة تن الاکوعء ووجہ اللّاخذ 
منه نہ لو کان للا قتادۃ أن برجع ما صل لنیپ علی المدیان حتی یوف أبوقتادة 
اللدین لاحتیال أن یرجع فیکو ن قد صلی علی مدیان دینه باق عليه ء فدل غلی أنەلیں 
لہ أنیرجع : واستدل بہ علیٴ جواز ضمان ما علی الیت من دین ول یك وفاءء_ 
وھوقول ا جھور خلافاً لاباحیفة وقد بالغالطحاوی یٴنصرۃقولا جھور ٤۱ھ‏ 
وقال أیعشاً فی موضع آخر : قال ابن بطال : ذھب ا مھور إى سحة ھذہ الکفالق 
اولارجوع لہ فی مال ا میٹ ء وعن مالك لہ أن یر جع إن قال إنما نت لارجع ء 
تفإذا لم یکن للمیت مال وعام أ ضا من ,ذل فلارجوع لہ وعن ای خیفة إن ترك 
المیت وفاء جازالضمان بقدرماترك ء ون لم یترك وفاء لم یصح ذلك : وھذا الحدیث 
حجة. للجمھور ١٥ھ‏ . وقال العبی : باب من تکفل إلحأی ھذا باب فی بیان من 
تکفل عن‌میت فلیس لہ ان پر جع عن‌الکفالة ء للانہا لزمتہ واستقرالحق ف ذمته ؛ 
قیل : بحتمل أن پریذ فلیس لہ أن پرجع ف اللرکە بالقدر الذی نکفل بہ > وقد 
ذکرنا أن فِە اختلاف العلماء.ء فقال امن أں لبل : الضمانِ لازم سواء رك ایت 
شیئاً أم لا؟ وقال أو حخیفة لاضمان علیہ فإن ترك ا میت شیئاً ضق بقدر ماترك ٠:‏ 
وإن ترك وفاء ضین‌جیع ماتکفل ولارجوع فی النرکہ ل+متطوع ء وقال 
مالك : لہ الرجوع[ذا ادعاہ ء اہ.وقالأ یضوقبل ذك الذی أشارالیہ : قال ان طال: 
اختاف العماء فی من تکفل عل میت ہدین : فقال محمد وأہو ہوسف والشافعی : 
الکفالة جائزۃ وإن لم ینرك الیت شیتا ولا رجوع لہ ف مال امیتإن ثاب المیت, 
مالء وِكذلك نکانللمیت مال وضمن عنہ لم پرجع فی تمولم لاہ متطوع ء وقال 
مالك : لہ أن پرجع فی مالہ إن قال : منھا أدیت الارجع فی مال المیت ونم یکن 
لمت مال وعلم الضامن ,ذلك فلا رجوع لہ إن اب المیت ء قال ابنالقاسم : لالہ 


۰۸ ۱ لاہع الدراری 


معن المدیةء وقالأبو حیفة : إن لم پتركالمیت شیا فلڈتجوز الکفالة : وإنترك 
جازت بقدر مالرك ء وقال ا حطاق : فه آن ضمان الدین عن المیت یں ئہ إذاکان 
معلوماً سواء خلف ا لیت وفاء أو لم بخلف ء وذلك آنہ کو )نما امتنع من الصلاۃ 
لارتہان ذمتہ بالدین ء فلوم یبرأ بضمان ان قتادۃ ما صلی عليه ء والعلة المانعة 
قائمة ء وقال الیضاوی : لملہ پگ امنتع عن الصلاۃ عل المدہون الذی لم یَرکوفاء 
تحذرا عن الدب وزجراً عن ا ماطلة أوکراهة أن وقف دعاله عن اللإاجاىة 
سیب ماعلیےء من مظمة اخلق ء وقال اللکرمانی : احدیث حجة علی أق حیفة 
حیث قال : لایصح الضمان عن ا یت إڈا لم یك وفاءء وقال ابن النذر: وخالف 
أبوحنیفة الحدیث : قال العینی : ھذا إساءۃ اللادب وحاشا من أںحیفة أن یخالف_ 
ا حدیث الثاب تن رسول الہ یك عند وقوفہ علیہ + وڑھا ترك العمل (ما لانه 
بت ےہاوہ یفف لہ آر خر دہ نہ : رحدیث ای میرۃ انی یق 
بعد ََبمَة أہواب یدل علی النسخ ١إ(‏ وھو قولہ ہ آنا أول بالؤمنین من أنضہمء ؛ 
فن توفی من المؤمنین رك ۸۶ ترك مالا فاور تہ ء وی رواربة 
عنه : قال النی پگ ج من ترک کلا فاإل ء قال ہو بشر : معت آبا الولید یقول : 
ہذا نسخ تلك اللاحادیث التی جاءت فی ترك ااضلاۃ علی من عليه الدین ء وقال 
او بکر عبد اللہ بن أحمد الصفار بسندہ اللذی ذ کرہ العینی لی عکرمة عن ان‌عہاس 
قال؛ کان رسول اللہ بلق لایصلی علی من مات وعلیه دینء فاترجل منالانصار 
فقال عليه دین ؟ قالوا نعم ء ققال ہ صلوا علل صاحبک ء فزل جبریل عليه الصلاۃ 
والسلام ققال : إن اللہ عز وجل یقولہ لاى_ا الظالم عندی فی الدیون الی حملت 
فی البغی والإسراف والعصیة ء فأما التعفف ذو العیال فأنا ضامن ان آؤدی عنه 
فصل علیہ انی ملک ء وقال بعد ذلك ہ من ترك ضیاعاً و دینا فإلل ٤‏ أو علی ء 
فصل علہمء وقال القرطی : التزامہ ء بل ہدین الموتی بحتمل أن یکؤن تبرعا علی 


۱ را زم السادس: ْ ۱ ۰٣۰‏ 


وعدۃالؤن!'" کأخذالکف : مم‌أنالقصو د وہوالتذی عل شدأمرالدینوالاھتتام 
اہشانہ جتی لایعدوہ ہین قد حصل ء فلا ضیر بعد ذاك فیالصلاۃ علیہ ٭ ولو لم یکن 
۱ وا ہعدۃ آن قتادۃ رضی اللہ عنہ وعاف إخلاہ ؛ واقہ تعال اعم . 
۱ ٌ 

0“ 7 "سط 
الإمام أن یقتضی من بیت للال دبن الفقراء اقتےداء بالنی فانہ قد صرح 
۱ بوجوب ذك علِه حیث قال ہ فعل قضاؤہ ء ولان الیت. المدیون خاف أن 
یصسذب فی قبرہ علی ذذك الین لقولہ لک ہ الآن حین بردت جلداتہء وکا 
أن عل الإمام أن یعد رمقہ وبراعی مصلحتہ الدنیوبة فالاخروبة أول ء وقال 
ان بطال : ان لم یعط الامام عنه شیتاً وقع القصاص مت ف الآخرۃء ول عبں 
المیت عن الجنة یدن لہ مثلہ فی ببت الال إلا أن یکون دینه أکثر ما لہ فی ییت 
"الال ؛ وف شرح ا ھب : قیل إنہ یگ کان یقضيہ من مصاخ السدین ٠‏ وقیل 
من مالہ؛ وقیل کان‌ھذا القضاء واجباً علیه ء وقیل لم یصل عليه 9م یکں‌السلین 
ومئذ بیت مال: ء فیا فتح الله علہم وصار لم بیت مال صلی علی من مات وعلیه 
. دن ووفه مل ٠ھ‏ . قال القسطلانی فی حدیث جاہر : فقال ہما عليك وف مالك 
والیت منہما برید؟ قال نعم ء فصلی علیہ ء * عل رسول الہ یلگ إذا لق أباقتادۃ 
یقول ماصنعت الدیناران ؟ حتی کان آخر ذلك ان قال : قد قضیہہما یارسول الہ ۰ . 
قال و لان حین بردت علیہ جلدہء |[ ٢۱ء‏ 


)١(‏ ومن الاحادیثالشہرۃ علیالالسنة ٤‏ وذ کرہ شیخ نم مشامسخا الشاہ ولی اللہ 
الدھاری نور اللہ مرقدہ فی الاربعصذة اتی و نت ہذا اللفظ ء 
وبسط السخاوی فی القاصد نخر مج ء وڈ کر عن الطبرانی اوغیرہ من حدیث ان 
اممعود رضی اللہ عنه مرفوعاً بلفظ ‏ العدة دن ء وذ کرہ أیضاً بعدة روایات 
بألفاظ مختلفة ء وذ کرہ ےنب ِروابة مسند الفردوس الدیمی 

عنی عل بلفظ و عدة امن کالاخف بالیدء ٢۲ء‏ ٰ 


"۲۱ ۱ لامع الدراری : 


قولہ ( عدۃ أو دین فلیأتا) ولعل الاستدلال(' مبنی علی أنہ لو جاز للواعد 
أن رجع من عد: لافنقر أبو ہکر رضی اللہ تعال عنه فی (یفاء مواعِدہ (ل|ئبات 
ا لا ہل رجع منہا أم لا ؟ فیا یفتش ذاك علم آنہ لابصح الرجوع منہا ء 
وھو واجب فی شریعة مکارم الاخلاق سی فی شریم؟ و 


' ( عق عفر افابة اما لف اذئل: 
ووجہ دخولہ فی اللرجمة أن أ با کر ما قام مقام .انی یڑام نکمفل نماکان عليه من 
واجب أو تطوع فلا اللزم ذلك لزمە ان وق جیع ماعليه من دبن أو عدة ۳ 
وکان النی یکم محب الوفاء بالوعد ٤‏ اذ أ ہکر ذلك ء وقد عد بعض الشاضیة 
من خصائصہ کم وجوبالوفاء بالوعد أخذاً من ھذا الحدیث ہ ولادلائ فسیاتھ 
ا علی ا حصوصیة ولاعلی الوجوب ٤‏ وفٔ_ے قبول خس الواحد من الصحابة ۰ ۔ 
ولو جر ذلك نفعاً للفسه ء للان آیا کر لم یلشمس من جابر شاھداً علیصحة دعوام- 
وحتمل أن یکون أبو ہکر علم بذلك ققضی لہ بعله فیستدل بہ علی جوازمثل ذلك : 
الحاع : ٠۰‏ وقریب من ے ھا قالہ العنی إلا آنہ تعقب على قول اخحافظ 
فقضی لہ بعله إذقال : ھذا الاب فه تفصیل + دلییں علی الاطلاق ؛ نو 
0ظ ا اخ ۱ ' 


)6 قال القاری : قال ادووی : أجعوا علی أن من وعد إنساناً شیتاً لیں 
منہی عنہ فیذٔغی‌آن ینی بوعدہ ٠‏ وھل ذلك واجبأومستحبء ففه ک7 ْ 
الشافمی وأبو حنیفة وا جھوں إإلی نہ مستحب فو تر کہ فانه الفضل وار گنو 
اللکروہکراھة شےددة ولابآنم ؛ یعی من حث بھو خالف ٠‏ ون کان آئم 
إن قصد ه الاذی ؛ رت جماعة إل آنە واجب ء مہم عمر بن عبدالمزرء 
وبعطہم لتقصیل و ویؤید 5 الاول مااوردھ فالإحاء حشقال ہت 


٦ 8‏ 9 ھ* ٢ا٢‏ 
فللواعد أن پرجع من وعدہء إلا نہ لا یننغی آن یکون عند الوعد إلا عازماً("؟ 
علی الإیفاءء فإنہ لو وعد وف باطه أن لایفعل یکون تخریراً ممیاعله ._ 


إذاوعد وعداً قال صی ٠‏ وکان ان مسعود رضی اللہ تصالیى عه لایعد وعداً إلا 
ویقول إننشاء القہ تعالی : وہو الاو ء ثم إذا فیم مع ذلك ا لمزم فالوعد فلاہد_ 
من الوفاء إلا أن یتعذر ء فان کان عند الوعد عازماً علی أن لاینی ؛ بہ فہذا ھو 
التفاق١١ھ‏ ٢۱ء‏ ۱ ہیر نے ' 
(ا)وف المئسکاۃ بروایة أں داود والرمذی عن زید ؛ن أُرقم عن انی مل 
اقال : دإذا وعدالرجلأخاہ ومن نیته أن یفلہ ظم بی وی المیعاد فلاإمعليهء 
قال القاری : قال اللاشرف ھذا دلیل على أُن الیة الصالحة یثاب الرجل علہا وإن 
م یقترن معھا موی وتخلف عنہا ء قال القاری : ومفھومہ أن من وعد ولیس من 
نیت أن یی فعلیہ اللانم سواء وف ٭ أوم یف ء فانہ من أخلاق الناقین ۰ا فا 
وفالأیضا فی فولائنی یلػ ہ آیة ا منافق ملاث ء الحدیث ء وفه ہ٭إذاوعدأعلف, 
لیس فیہ مابدل علی وجوبالوفاء بالوعد ء للان ذمالإخلاف نما ھوحیثمن تضینہ 
الکذب المذموم إن عزم علی الإخلاف حال الوعسد ٭ لان طرأ 4 کا هو 
واضح ١١ھ‏ . وقال العیٔی : فی الحدیث ا ذ کور وجہ الانحصار عل الثلاث هو 
التنی ع لی فساد القول والفعل والیة فِقولہہ إذا حدث کذب ‏ نِه علی فسادالقول ؛ 
وبقولہ ہ إذا این خان ء نہ علی فسادالفعل ء وبقولہ ہ إذا وعد أخاف ء نہ 
عل فسادالیة ء لان خلفالوعد لارقدح إلاإذا عرمعليه مقارنہوعدہ ء آما إذاکان 
عازمائ مع رض لہ مانع أو بدا لہ رأی ء فہذا لم توجد فیه صفة اثفاق ء ویشہدلذلك 
مارواہ الطر ائی بإسناد لاباأس یہ فی حدیث طویل من حدیث سلمان رضی اللہ عله . 
ہ إذا وءد وھو محدث نفسه أَنہ تغلف :۰ وکذا فال فی باقی الحخصال . وقالالعلاء: 
یستحب الوفاء بالوعد با مبة وغیرھا استحاباً مڑکدا ء ویکرہ إخلافہ کراھة تنذیہ 
لاھرم ء ویستحبأن یعقب الوعد با مشیئة للخرج عن‌صورۃ الکذب : ا۱ھ٢۱.‏ 


۲ ۲۱ بات الراری 


قولہ(أخرجی قوی) ستادہ (لہم 7 لکریم ے سیه ا ' بل ا 
طاعاتہ وا جھر بکلامه وصلال نے 
. قولہ( فابتی مسجداً بفناء دارہ ) (بیاض "٢!‏ 0۰.0 
قولہ( فملقضاؤہ) لفظة دعلء الوجوب فکان کفالة ومثل ھذا التاویل جام _ 
ٹی حدیثف أ قتادۃ ا تقدم ثلات بجعائف فانہ مسا قال علی دینە کان ذلاكث ك (۳ (عابا 
علی نفسه ء والظاھر من حال الصحاف نہ لایر جع عما اُوجھ عِل نفسه . 


(١)وہذلكجزم‏ الحافظ|ذقال قولہ: أخرجنی أی تسیوافیإخراجی ء وقولہ: 

أسح با مھملتین ٠‏ لعل ہا بکر طوی عن ان الدغخة تعبین ج"ة مقصدہ لکون: 
کافراً ء وإلا فقد تقد وو رھ مہ 
الما خق پیر ق اڈرض زنانً خمصق 1ل سای ء لکن . حقیقة السیاحة أن 
الایقصد موضعاً بعینه بستقر في١ھ‏ مختصرآ ۱٣‏ 

)٣(‏ بیاض ف الاصل بقدر سطرین ؛ ولم پتعرض لەف تماریر الشیخین مولانا 
تمہ سو رناد ا نے 
راد دفع [براد رد علی ظاھرلفظ الحدیث أن الصدیق رضی الہ تعا لی عنه ما قبل 
شرط ان الدغة أن یعبند فی دارہ ولایستعان. بہ ٠‏ فکف نقض ذك ء فابتقی 
مسجداً بفناء دارہ : ولم یتعرض اذلك الابراد أحد من ٭ شراح الحدیث ء ویمکن 
التغصی عده ہن ابن الدغنة لم بشترط ذاك آولا عند ا جوارء فإنہ بنی جوارہ 
علی ماذ کر من صفات أ بکر بقولہ : فانك نکسب ااعدوم إخء فقال : فارجع 
فاعبد ربك بلادك ء وأماقول قریش لان الدغنة فکان خارجا عن المساھدة 
فلم یکن لازماً لاق بکر فعسل بہ أولا لتالیف قلب ابن الدغضة ؛ وکتب 
صاحب التیسیر :أن أہا بکر عھدی کرو بد وضع کردٹ ال ضا 


دینداری مدانت ١‏ ا۱۲۶۸ 


()قم قریا فی باب ومن کٹل عی بت دبا 0 


تاب الال 


قولہ (فیقی عتود الح) وکانت الف( مشتکا فچا ا لمسلیون لکونہا من ببت 


() قال الحافظ : الوکالة بفتح الواو وقد نکسر : التفویض والحفظ تقول : 
وکلت فلانا ذا استحفظنہ ؛ ووکلت اللاس إلبہ بالتخفیف إذا فوضتہ إلیه ء وہی 
ٹی الشرع : [قمة الشخص غیرہ مقام نفسه مطلقا أو مقیداً ١1ھ‏ . وقال المینی :- 
الوکالة می ا لحفظ فی اللفة ء ومنہ الوکیل فیآماء اللہ تعا ی والنوکیل تفو ض الام 
والتصرف إل الغیر : والوکیل القائم با فوض إله ٤٠ھ‏ ِ 
ْ () قال الحافظ : وشاہد للرجمة منہ قولہ فضح بہ نت ؛ فانہ علم بہ آنہ ان 
من جملة من کان لہ حظ فی تلك القسمة ء فکأنہ کان شریکا۔ ٭وھو الذی تول - 

القسمة یینہم ؛ وأ بدی ان ا میر احتمالا اأن یکون ورک وہب لکل واحد من 
.اللقسوم فہم ماصار إلیہ فلا تنجہ الشرکہ ء وأجاب بأنہ ساق الحدیثدف اللاضاحی _ 
من طرٴیق آخری بلفظ : دأنہ قسم بینہم تحایاء فدل علی آنہ عین تلك الغام الضحایاء 
فوہب مم جمتہا ؛ مم آس عقبة بقسمتہاء ِصح الاستدلال يہ ما ترجم ل١٢اھ.‏ 
وقال العبنی : مطابقته للرجمة من حیث آنہ یڑک ]نما وکلہ علی قسمة الضحایا وھو 

شريك للوہوب إلیہم ء فتوکیسلہ علی ذك کت وکیل شرکاہ الذین ری 
الإاضاحی ١١ھ‏ . وف القسطلای : قال فی المصایح ینغی أن یضاف إل ٴذاك ان 
عقبة کان وکیلا علی القسم بتوکیل شرکائہ فی تلك الضحایا التی قسمہا حتی یتوجہ 
(دخال حدیئہ فی ترجمة وکالة الشریك لشریکہ فی القسم ء(ھ . ۱ 


مرقال الحمافظ : قال ان بطال : وکالة الشرریك جائزۃ کا جوز شرکہ الؤکیل 


07 لام الیراری 


الال فکان من وکالةاشریك شرب فاقعة ٠‏ نکكذك بجوز التوکیسل فی 
غیرھا(ا وت فلت انرجمة بجزئہا . 


زاب لن کلسم حریا" دا ارب ۱ 
۱ أو فی دار الإسلام جاز ) ْ 
٦‏ توکیلہ فی دار ا حرب ناو الثبوت : وأما توکسلے_ 


لا أطلم وہ خلاناء 00+ دیث علی رغراظے +1 ران 
اللامس لی رأی الش یك ؛ وتعقبه ابن التین باحتمال أن یکون ین لن یعطیہ کا 
ور و ا تغوؤیض ۱۰ھ ١۱٢‏ 


[(ا)اڈل الحافظ : آما قولہ ق الرجمة وغیرھاأی وی غیر القےمة فؤخذ . 
طریق الما ؛ ام ٠‏ وھکذا قال المبنی ٠۲‏ 


(ہ) قال القسطلاف قولہ ( باب ) بتوین ( إذا وکل المسلم حریا فی دار 
ا حرب أو) وکل المسلم حربیاکائنا (فی دار الإسلام) بأآمان (جاز )۱ھ وہذلك 
۔جزم الحافظ إذ قال : أی إذاکان الحرف فی دار الإسلام بأآمان ١‏ اھ ۔ وقال المینی 
قولہ : جاز أی التوکیل ء + بدل علیہ قولہ وکل کا فی قولہ تعالی داعداوا ھو أقربء. 
ٰ أی العدل أقرب ١٠ھ ٠‏ وف تقریر مولانا مد حسن الکی قولہ (فی صاغیته ) : 
م یکن لامة مال ولاأھل بالصمسدنة ء اہ بصاغته ما جج أمة إله ‏ 
با مد ينة ١ھ‏ ٢۱ء‏ ۱ 


0 قال المینی : مطابقتہ لترجمة من حیث أن عہد الرحن بن عوف وہو مل _ 
دار السلام کات إل أمَّة ن خلف ق ‏ دار ا هرب تَقویطہ إیه لبْظر ما 
تعلق پ: وہو معنی التوکیل ‏ لان الوکیل نما ہو مرصد مصاغ موکلہ وقتشاء _ 


7سس ص7 -.- -, ینن +- ../+/+,‪پؤپپبب 07 0 بب- ە 0,٤‏ 
فی دارالإسلام ''' فثابت قیاسا ء مم إنہ ر ما یتوہ !۲ ان عبدالرحمن:ن‌عوف کیف 
أعان المشرك وجھد فتخلیصه ؛ والمقام مقام إعدام وڑھلاك حيأنہم قد اجتمعەوا 
ہناك ٹ٭اجل ذلك ء وا لجواب أنہ رضی اللہ عنہ رأی فی فرارہ تخلیصا لہ عن‌ورطة 
المو ت رجا [مانہ مم أن فرارہ کان آکسر لشوکہ الکفار ؛ وادعی لم آن 
پرتکبوا مثل ما ارتکب ء لاسما الضعفاء منہم ء فإنہم حین بسمعون ہفرارہ. 
لایکاد یلیق ہم قرار ولایطاوعہم بات فی ا جرب ولا اصطبار ء فکان فی . 
تفریق جماعتہم وتحة السدین عن کیدہم وشناعتہم ٭ فأما السعی الذی وقع منه 
حین برك علیہ لینجےە من القتلِ فان القتل مم یکن بجع نی إفادۃ ھذا الذی ذ کرنا 
من الفرار ء فاحب رضی اللہ عنه فرارہ دون قتلہء واللہ أعلم .-_ 


حواتجہ ء ورد بہذا ماقالہ ان التین : لیس فی ھذا الحدیث وکالة ء نما تماقدا ان 
بجی کل واحد منہما صاغیة صاحه فإن قلكت: : مجرد ھذا أیصح(ھ) توکیل 
مسلم حریآ فی دار الحرب ہ قلت : الظاہر آن عبد الرجن لم یفعل ھذا إلا بإطلاع۔ 
ای پگ فلم ینکر علیہ فدل علی صحت 1۰ھ ۳د یج 
(م) قال المینی : فإن قلت الترجمة فی شیئین ؛ والحدیث لابدل إلا علی أحدھا 
وھو نوکیل المسلم حریاً وھو ق دار ا حرب ؛ قلت : إذا صح ھذا فتوکیلہ إباہ 
دار الإسلام بطریق الاول أن یصح ء وقال ان الكنر : توکیل الم حریا 
مستأمنا وتوکیل ا حرف ا لستأمن مسلا لاخلاف فی جواز ذلك٢اھ‏ ۱۲ء 
(۷) ما آفادہ الشیخ قدس سرہ فی توجیہ فعل عبد الرحن بن عوف رضی اللہ 
اعنه أجوذء وم یتعرض اذلكالشراح ء وکتب مولانا مد حسن اللکی فی تقریرہ 
وکان رحل أمیة فی ا جبل معلوما لہ فآراد أن یازلہ خفیة لعله رأی إحسانہ فیسل ء_ 
أولیقل جماعة للشرکین ولوبواحد ؛ وقولہ: لانجوتء دعاء أی الہ کزی نہ مجون 


۰.(*) کذاف الأصل بہمزۃ الاستفہام ۱٢۷‏ ز_ 


۲٦ ۱‏ لامع الدراری ۳ 


( باب الوکالاف الصرف). 


ماکان ا منوہم' ان یتوہم عدم جواز التوکیل فی ذلك ظا منە أن التفارق 
قبل قبض العوضین غیر جائز فی ااصرف؛ وا موکل ہو الأاصل وھو غیر موجود 
ہھنا فیلزم الافتراق من غیر قبض ہ دفعه ہأن الوکیل ھو المباشر فیرجع الحقوق, 
إلیہ فعتبر قبضه قبض الاصیل ء واللہ ألم . 


مین ۱۰ھ . وقال العیتی : فی الحدیث إن قریشا م یکن مم أمان ہوم بدر ولذا لم 
بجز بلال ومن معہ من الانصار مان عبد الرحمن ء وقد سخ ھذا محدیثد نجیر 
علی المسلہین أدناممء وقال عبدالرحمن کان ا می عبد عمرو فسمیت عبد الرحمن حین 
آسلبت ء وکان عبد الرحن یقول : رح اللہ بلالا نی بأمیری ١١ھ‏ . وفی فیض ‏ 
الباری فی قولہ عبد عمرو قال مولانا ا جنجوہی : إن إضافة العبد إذا کان إلل غیر 
' الہ فلا عخلو إما أن پکون ذلك الغیر معبوداً من دون اللہ أو لاء وعل الثانی إما 
أن یکون موا أو لاء فالاول حرام والثای إن کان موا کرہ کعبد انی ء ولا 
لاء فعبد العری حرام ء وعید اللی مکروہ ٤‏ وعبد الطلب جائز ء ص۵.:. 
بعہد مناف أیضاً حرام لان الناف کان صتما فی ا ماہلیة کا فی القاموس : والامی 
قی نمو عبد ائی پدوں بالقالة قِن عاف الال من ولا لاء ٠٥‏ 


() ما آفادہ الشیخ قدس‌سرہ ظاہر وج ء وفی تقریر مولانا حدحسنالک 
غرضه ان فی الصرف یعتضبر قبض الوکیل لاقبض ال موکل حتی یقال إن ا موکل 
غائب ؛ فکیف یصح الصرف ۰١ھ‏ . وقال الحافظ : قال ابن النذر أجمعوا علی ان 
الوکالة فٴالصرف جائزۃ حتی لو وکل رجلا بصرف لہ دراہم : ووکل آخر یصرف 
لہ دنانیر ء فتلاقیا وتصارفا صرفاً معتبراً بشرطہ جاز ذلك ء ومناسبة حدیث 
لباب لللرجمة ظاھرۃ لتفویضہ َو آمی ما یکال ویوزن إل غیرہ فھو فی معی 
الوکیل عنە ء ویلتحق یہ ااصرف ء قال ان بطال : بیع الطعام بدا ید مثلااصرف 


ا لجزہ السادس ۲۱۷ 


مس سم سد 


(باب إذا آبصر الراعی و الوکیل شاۃ تموت أو شیا الخ . 


وضانی مسألتا ھذہ أُى الروارۃ(١)‏ ا لموردة ٹی لباب واحد فِن الراعیة ی_ 


سواء أی فی اء شتراط ذلك : قال : ووجہ أخذ الوکالة منہ قولہ ملک لعامل خبیر 
" بع اجمع الدرامے فنہساہ عن یت الر ا أو أذن 7 بطریق 
السنة ١اھ‏ ۱۲ء 

9+ ۸ ٹی تقریرہ : غرضه 
ان التوکیل بالشیء یستازم التوکیل بلوازمه ء وأ یضا ا خالفة إلی ایر جائز ١‏ اھ. 
وقالالحافظ : قال ابن المیر: لیس غرض الخاری محدیث الہاب الکلام فی تحلیل 
الذیحة أو تحریا ٠‏ وإنھاتحرضه إسقاط الضمان عن الراعی ؛ وکذا الوکیل ء 
وقد اعترض ابن التین بأن التی ذنمحت کانت ملکا لصاحب الشاء ولس فی الچن 
أنە ار اد تضمہنہاء والذی بظھر آنە أ راد دفعا حرج ء وھو اعم من التضمین اھ 
وقال العبنی : مطابقة الحدیث لللرجمة فی مألة الراعی ارۃ ‏ طا کات 
راغیة القنْء ہ فلا رأت شاۃ منپا تحوت ذعحتہاء ودا رفع أمرھا إلی انی مك 
ہا کاہا وم یکر علی من ذبعتھا ء وأما مألة الوکیل فلحقة ہا لان 4 

من الراع عی والوکیل ید أمانة ء فلا فلا یعملان لا با فیه مصلحة ظاہرۃ : فان قلت : 
لجاریةکانت ملکا لصاحب الغنم ء قلت : لایضرنا ذلك لان الکلام فی جواز 
الذبح الذی تتضمنہ الرجمة ء ولیس الکلام فی الضمان ء ولہذا رد علی ابن الین فی 
قوله : لیس غرضالخاری ےدیثالہاب الکلام فی تحلیل الذیحة أوض: مباء ونھا 
غرضه إسقاط الضمان عن الراعی والوکیل ء اھ . قال المعینی : وااغرض الذی نسه 
لی البخاری لا بدل عليه الحدیث ١اھ.‏ و بسط الکلامعلی حد یثالہاب فی الاوجر۔ 
وذ کر فه أیضا جوازأ کل ماذمصحت المرأۃ سواءکانت حرۃ أوأمة کىیرۃ أوصغیرۃ: 
طاہرۃ آو غیر طاہرۃ ء للانہ ِكه آباح ماذبحتہ ول وستفصل : وھذا قول اہجھور: 


۲۰/۸ ۲ لامع اللراری _ 
اتی وکلت بالحفظء؛ وف وضع لیاب إشارۃ إلی ان للوکیل أن بخالف!'' ا موکل[ل 
خیر وإن لم یأذن فیه لوجود:الذن دلالة *_ ۱ 
قولہ (فیعجنی آنما آمةاخ) یعنی بنلک انہا مع کونہا أمة رأت !ا مصاحة 
موی وراعتہا وأحسفت الفکرۃ فیه مع أن الإماء لسن بذاك ٠‏ 


ومالك فی :ا لمدونة ء ونقل عه کراھة ذیحة الصی وا مرأۃ من غیر ضرورۃ ء وقال 
ابن المنذر أجمع کل من نحفظ عنہ من ہل العلم علی ]باحة ذبیحة المرأۃ والصی ء 
إل آخر مابسط ف الاوجز ۱٢‏ -ٹئ“ 
(١)‏ ھذا أصل معروف ف الفقه یتفرع علیہ فروع کثیرة فی مخالفة الوکیل فی _ 
اع والشراء وغیرما کا بط فی ا لف وا مدایة وغیرماء وف الاشباہ: الاصل ‏ 
أُن للوکل إذا قد علی وکیِلە فإن کان مفیداً اعقبر مطلقا و[لا لا ء ون کان نافعا_ 
آ من وجہ ضاراً موجہ فإن دہ بالنی اعتبرءوإلا لاء وعلیەفروع : وف ا حط: 
أُن ا موکل متی شرط ف الیع علی الوکیل شرطا بنظر إن کان نافعا مفیداً من کل 
وجہ جب علی الوکیل مراعاۃ شرطہ ء 1أکد بالنی أولا وإن کان شرطا لایفید 
ولانفع ہل بضرہ لاحب عله مراعاتہ وإن أکدہ بالنی وإن کان شرطا مفیداآ 
من وجە ضارا من وجه إن أکدہ بالانی جب مراعانہ وإن م یژکدہ باانی 
لانجب مراعانہ ۱۲ء 
(م) ما آفادہ الشیخ قدس سرہ لطیف ء وم پتعرض لہ الشراح : وقال العیی: 
فی الحدیث مااستدل ٭ فقھاء اللامصار أو حیفة ومالك والشافعی وغیرہم علی 
.۔جراز ماذمح بغیر إذن مالکہ ء وردوا ٭ علی من ان من کل ذیحة السارق 
واالغاصب وہ داود وأصحابہ ومقدمہم عکرمة وھو قول شاذ ١ھ‏ . وقال الحافظ: 
فی الجدیث جواز:آ کل ماذیح بغیر إذن مالکہ ولو ضن الذابح ء وخالف ف‌ذلك 


ا جرہ المادس ۱ . اھ 


۰ (مقال أعلوہ) وفِہ توکیل ( الغائب ء لان الامر لم یکن‌مقصورا عالطا 
وھو ظا ء بل کان لحم آن یأمروا أحداً ہ وع 


طاوس وعکرمة کا سأق وت ال انح ہ٤‏ وھو قول إسحق وأھل الظاھر 
وإلي جنح البخاری لانہ أورد ف الاب ا لمذ کو ر حدیث:راقع ن خدیج ف الآامر 
بإ کفاء القدور ء وعرض سحدیث الاب وعا أخرجہ آبو داود وأحد بسند 
قوی من طریق عاصم بن کلیب عن أبیە نی قصة الشاۃ ال ذعتا المرأۃ بغبر إذن 
صاحہا فامتنع النی ملک من ا کلھا ء لکن قال ہ أٌطعموھا الاساری ء فلوم تکن 
زكیِة ما أمر بإطعامھا اللاساریٰ ١٠ھ‏ . قلت : وحدیث عاصم أخرجه أہو داود 
فی باب اجتتناب الشہات ۱٢‏ . ۱ 
.. () قال اللکرمانی : اللرجمة من لفظ اعطوہ وہو وإن کان خطابا الحاضرین_ 
لکنہ محسب العرف وفرائن ال حال شامل لکل واحد من وکلاہ رسول اللہ مگ 
غیة وحضار ء وقال الحافظ : موضع ال0رجمة من الحدیث لوکالة الحاضر واضحء 
آما المائب فیستفاد منه بطریق الاو لان الحاضر إذا جاز لہ التوکیل مع اقتدارہ 
علی ا لمباشرۃ بنفسہ جوازہ للغائب عنہ أولی لاحتیاجہ [لیه ١۱ھ‏ . وتعقب العینی 
عل قول الحافظ بقولہ : لیس فیہ ثیء بدل علی حک الذائب فضلا عن الاولوة 
مم ذ کر العبنی توجیہ الکرمانی ء قلت : اللاوجه عندی ماقالہ الحافظ لان ا خلاف 
فی توکیل الحاضر فإذا بت فیہ مبت ف الغائب بطریق الاو لی ء وما آفادہ الشیخ 
موافق ما اختارہ الکرمانی ؛ مم قالالحافظ : قال ان بطال : أخذ ا جھور مجواز 
نوکیل ا لحاضر بالہلد بغیر عذر ء ومنعہ أبوحخنیفة [إلا بعذر مرض أوسفر أو برضا 
ا حم ؛ واستثنی مالك من بینە وہین ا حصم عداوۃ ء وقد بالغ الطحاوی ٹی نصرة. 
قول ا جھور واعتمد فی الجواز حدیث الاب قال : وقد اتفق الصحامة علی جواز 
توکیل الحاضر بغیر شرط ہ قال : ووکالة اْغائب مفتقرۃ إلی قہول الوکیل الوکالة 
پاتفاق ء وإڈاکانت مفتقرة لی قبول فحح الغائب والحاضر سواءء٠ھ.‏ وقال 


قولہ ( نصیی!'" لم) 


العپنی : فه توکیل الحاضر الصحیح على قول عامة الفقھاء ٠‏ وہو قول مالك 
والشافعی وأ ہوسف و_عمد إلا أن مالکا قال : بجوز ذلك وإن لم پرض خصمہ 
إذا م یکن الوکیل عدو الم ء وف التوضیح : ھذا الحدیث حجة علی ای حنفة 
فی قول: نہ لا مجوز توکیل ا لحاضر باللد الصحیح ادن إلا رضا خصمه قات 
لیس الحدیث مےجة علیہ للازہ لا فی ا جواز ء ولکن یقول لایلزم ہ یعی لاوسقط 
۱ حق الخصم فی طلب ا حضور والدعری وا راب بنفسه ١١ھ‏ مختصرآ . قلت : 
اوہ و کذلك ؛ وھو واضح فإن الإمام آبا خیفة لم بنکر الجواز بل قال : إن 
للخصم حق الاعتراض ء وفی حدیث الباب لم بعترض صاحب الدین فتبت رضاہ 
دلا ۱۷. 

(() قال العینی : قولہ لقول ای کم الخ ء ھذا تعلیل لترجمة یانہ أن وفد 
ھوازن کانوا رسلا آ توا ای پوت وکانوا وکلاء وشفعاء فی رد سیہم الذی سباہ 
رسول الله كغه ہ وھو ا لغانم ء فقبل اتی وک شفاعتہم فرد إلیمم نصییه منالسی ؛ 
ونوجیهہ ذلك ماذ کرہ محمد بن إسصحق ف المفازی من حدیث عبد الہ بن عمرو بن 
العاص قال : کنا مع رسول القہ یك محنین ء فلما أآصاب من ھوازن ما أصاب من 
أموا حم وسبایامم أدرکہم وفد ھوازن با جمعرانة وقد أسلمواء فقالوا یارسول اللہ 
امن علینا من اللہ عليك ٠‏ فقال رسول اللہ یلک ہ نساؤم وأَبناؤم احب الم 
ام أموالکم ٴ فقالوا یارسول اللہ أبنائ نا ونساؤنا أحب إلینا ء فقال رسول پک 
دأما ماکان لی ولنی عبد المطلبِ فہو لکم ء فقال المھاجرون نما کان لا فھو 
لرسول اللہ پلک ء وقالت الانصار وما کان لنا فھو لرسول اللہ لق ٢‏ فردوا إلل 
الناس نساہم وآبنا ہم وکانت قسمة الغائم قبل دخولہ لق مکا معتمراً من 
ا عرائة ء قال : وکان مع رسول اللہ پا من سی ھوازن ستة آلاف من 


اغز السادس تب ۲۲۱ 


فعلم ان قبض الوکیل مجری۔ء(١)‏ عن قض الموکل ق غام لی ؛٤‏ ولایفنفر ١!‏ 
قضه اصاله ولذلك عقد الاب . 


قولہ ( وقد کتاستاأنیت +م) فہ التفات ا٢‏ لی العْية عن الحضور أو تغلیب 
الغائبین من ہل ہوازن علی الحاضرین منہم ۔ 


الذراری وال‌ساء ؛ ومن الإبل والشاۃ مالاہدری عدتہ ء وقال غیرہ : وکانت عدة 
الاہل أربعة وعشرین الف بعیر ء والغم اکثر من أربعین الف شاۃ ء ومن الفضة 
أربعة آ لاف أوقیة ء والمقصود أن اتی يك رد إلہم سیہم ہ فعند ابن اصحق قبل 
القسمة وعند غیرہ بعدھا ٠ھ‏ مختصراً. 


: ما آفادہ لشیخ قدس‌سرہ أوضم ما قالته الشراح : قال القسطلاق قولہ‎ )١( 
نصیی لکم ء ھذا طرف من حدیث عبدالہ بن عمرو أخرجہ ان إسصحاق فٰالمغازی:‎ 
وظاھرہ کا قالہ ابن المبیر : یوہم أن اموہبة وقعت للوسائط الذین جاءوا شفعاء‎ 
ولیس كذك ء بل القصود ھته لکل من غاب منہم ومن حضر ہ فبدل علیى أن‎ 
الالفاظ تنزل علی المقاصد لاعلی الصور ء وأن من‌شفع اغیرہ فی هبة فقال الشفوع‎ 
عندہ الشفیع : قد وہہتك ذلك ء فلیس للشفیع أن یتعلق بظاہر اللفظ ء وخص‎ 
بذلك نفسه ء بل اههیة للشفوع ١۱۰ھ . وزاد الحافظ فی کلام ابن ا یر : ویلتحق‎ 
اہ من وکل علی شراء شیء بعینہ فاشتراہ الوکیل ثم ادعی أُنہ نما نوی نفسہ فانہ‎ 
لایقبل منه ء ویکون ا میع لموکل قال الحافظ : وھذا قالہ عِ مقتضی مذھه‎ 
۱۲ وف المسألة خلاف مشہور اھ‎ 


)٢(‏ وھذا ظاہر ء وقال العینی : ہ استأنیت ہہمء ای اننظرت ہہم وثربصت ؛ 
وبروی دقدکنت استانیت ہکم .٥‏ قلت : ھکذا بلفظ الحطاب فی نسخة 
روا ارم ےو ہہ سی 
رجع ؛ وذاك أن الئی . ما تم مہ ٹی رمضان لعشر بقین منہ سنة ممان ء 


۲۲ لامع الدراری 
چچحمممممسدممسساسنکاکھشسیہنیننییسٹشری|۲|شکشسشسس۲شیرن“٤نس۱۲ٹ‏ ص ص رھ 

قولہ (م یلغہ کلہم ) وتم الکلام'" مم قولہ (رجل) فاعل للفعل الا قِله 
من حث ان مثبت وھذا مبی عیل عرف وخحاورۃ ومثلہ کثیرۃ فی ا حطابات ٌ 
فتدر : 


شم خرج الی ھوازن خامس‌شوال لفزوم ٤‏ وجری ماجری ؛ وھزم اللہ أعداءہء 
ام سار !لی الطائف حین فرنغ من حنین ء وی غزوۃ ھوازن یوم حنین ء وحاصر 
ُھل الطائف لائین لبلة تم انصرف عنہم لتآخر الفتم فنزل علی الممرانة فیەن 
معہ من الٹاس ء فلما نزل علی ا جعرانة انتظر وفد ھوازن بضع عشرة لیلذ ء وھو 
معنی قولہ فی ا لحدیث د انتظرہم بضع عشرۃ لیلة حین قفل من الطائف ء ۱٢‏ ۔ 


)١(‏ اختلف کلام الشراح فی شرح ھذا الکلام ء وما آفادہ الشیخ قدس سرہ 
وجبز لطبف واضحء وٹ تقریر مولانا مد حسن الک قولہ لم یلغہ أی لم یلم 
ذلك الغیر كلھم ہذا.الحدیث لی کالہ ء بل اختصروا فیه إلا رجل واحد منہم فإنہ 
بلغہ إلی منتہاہ وأ کل وم رك من ألفاظہ شیئاً ١١ھ‏ . وعلی ہذا بکون غیرہ 
مرفوعاء وقال الحافظا : قولہ عن عطاء بن ا رباح وغیرہ إ ٤‏ بلفظ لم یسلغہ 
کله ء کذا للا کثر ء وکذا وقع عند الإسماعلی : ای لیس جمیع الحدیث عزد واحد 
مہم بعینه وا عند بعضہم منە مالیس عند الآخر : ووقع لعضہم :لم لف کہم 
رجل واحد منہم ؛ وعليہ شرح ابن التین ٤‏ وزعم أن معناہ أأن بین بعضہم وبین 
جابر فِە واسطة ء وعند ان نعیم ٹی المستخرج :لم ییلخہ کلہ لا رجل واحد عن 
جابر : ومثلہ للحمیدی فی جمعه ٤‏ وخط الدمیاطی فی نسخته من البخاری لم بلفه 
بالنشدید ء قال الکرمانی : قولہ نزید بعضہم ہ المیر فیه پرجع لی اآغیرء وفی لم 
بیلہ إلی الحدیث أو الرسول ۔ ورجل بدل من کل ء قال الحافظ : الضیر 
للددیث جزما لاللرسول لآانالسند متصل , ثم قالالکرمانی : وفی أٴ کہ الروایات 
لفظة وغیرہ با جر ء وأما رفعه فعل الابتداء ویزیں خرہ ٤‏ ومحتمل أُن یکون 


۲۲۳ ٠> _  نسئاسلا اھ‎ 


فولە( أخذت آرتحل) فتنقدم الەسکر وفارق النی بَڑِّو ؛ ولعل ھذا ھوالسبب 
فی عود ا مل علی ماکان قبل ذلك من الطء! فی السیر ۔ 


رجل فاعل فعل مقدر لیلغہ ہ وعل التقادر لاسخنی مافی ھذا الترکیب من التعجرف؛ 
قال الحافظ : لھا جاء التەجرف من عدم فھم المراد وإلا فعنی الکلام ان ابن 
جریج روی ھذا الحدیث عن عطاء وعن غیر عطاء کلہم عن جار لکنه عندہ 
۱ .التوزیع روی عن کل واحد قطعة من الحدیث ء وفولہ م بلغہ کہ رجل أی لم 
دسقه بتمامہ فھو بان منہ لصو رۃ تحملہء وہو کقول الزھری فی حدبث الافك 
دکل حدی طائفة من حدیہا لكنە زاد عله نی ان یکون کل واحد منہم ساقہ 
تمامہ ء فی تعجرف فی ہذا ء والعجبمن شارح ترك الروایة المشہورۃ ای لاقلق 
:فی ترکیہا وتشساغل بتجویز شیء لم یلبت فی الروایة ء سم یطلق عل ایح 
الامجرف ١١ھ‏ . قلتَ : وی نسخة العنی بلفظ لم بییلمہ کل وم رجل واحد مہم ء 
قال : کذا وقع فی اکر نسخ البخاری ء نم ذکر قول الحافظ إذ ذ کرہ بلفظ لم 
پلغہ کلہ ء وقال : کٰذا ال کثر ء قال العینی : وفی شرح علاء الدین صاحب التلوییح 
" عنطہ وضبطہ مثل ماذ کرناہ 5 رد : کذا فی اکثر نسخ البخاری ٤‏ مم ذکر 
" . أقوال الشراح فی ذلك ء نم قالالمینی .: قولہ وغیرہ با جرأی عنغیر عطاء ء وقولہ. 
ْ آبزید بعضہم حال ول یلفہ انا حالء أی وا حال أنہم م یلفوا الحدیث بل بلہ ۱ 
رجل منہم ء لابد من تقدیر فل قیل رجل لیستقم المٰی ء وغیر ھذا الو 
٦‏ معجرف ۶ھ وفغضڑٴ زگ : قالالشارحون فی تندیر حرف مبلءآی لم یلنہ 
ک کلہم بل جل واحد مہم ۔ ۔ قلت : تقدیر حرف المطف لابو جد ‏ کتب الحو 
ٰ ۱ +علی کلھم ٤‏ ثم یبد من رجل واحد افیقھم ملہ ممی پل 
ھا ریق ۶ نقھام معناہ من الوقف ھ٢۱‏ . ےہ 0 
"(60 خلا مزع عاز اشراع من آنہ قدم الدینة قل قدوم 7 ْ 
| نوقدم جاہر رخی لہ عنہ بمدہ لغ ؛ وہر نص روایة تقدمت فی کتاب الیوع 


۲٤‏ لامع الدراری 
قولہ ( فبیعه مردود) راد بذلك بطلانہ لعدم الفصل بین الفاسد !'' والباطل 
عندھہؤلاء ‏ وأمانین ففرقنا بینہما فکانالبیع الفاسد مردودا ععنی أُنہ واجبالرد 


" وقابل الفسخ . 


. فی باب شراء الدواب وا یر ء بلفظ : قدم رسول اللہ كِگ قہل وقدمت بالغداۃ 
فورجدته علی باب المسجد ء قال وص ان ان تن 
علی ہامشه أُن الاوجە عند ھذا المبتلی بالسیثات العترف بالتقصیرات أُن جابرآ 
رضی اللہ تعالى عنه تدم إل أھلہ فی بی سلة قبل النی یک وتآخر قدومہ إل النی 
لگ ال الف “وعلی ھذا 0 8۵ ولا؛ فارس 
بین الروایات ١۷‏ . 

() وتقدم البسط فی الفرق بین الٔٔع الباطل والفاسد والمکروہ فی کتاب 
البیوع ء قال الحافظ : أورد فی الہاب حدیث اق سعید ء ولیسں فه تصرع بالرد 
بل فیه إشعار 4ء ولعلہ آشار بذلك إلی ماورد فی بعض طرقہ ء فضسد مسلم عن 
اعد فی نو ھذہ ا2ص فقال ھذا الر نا فردہ : وقال ان عبدالر إنالقصة وفعت 
مرتین موۃ لم یققع فیہ اللامر بالرد وکان ذلك قبل العلم ہتحریم الرنا ٠‏ ومرة وقع 
فه الآمر بالرد وذلك بعد تحریم الریا وااعلم ەء ویدل عل التعدد ان الذی تولی 
ذلك فی إحدی القصتین سواد بن غزیة چامل خیبر ء وف ال٭آخری بلال ء وعند 
الطبری من طریق سعید بن المسیب عن بلال قال دکان عندی تمر دون فاہتعت منه 
تمرآ أجود منەہ الحدیث ؛ وفیہ ہ فقال النی کل ہذا الرہا بعینە ء انطلق فردہ عل 
صاحبہ وخذ تمرک وبعہ محنطة أوشعیر مم اشئر ہہ من ہذا الثر مم جئٹی ب٠اھ‏ . 
وتعقب المەبی علی قول الحافظ لیس فه تصرع بالرد ولعلہ آشار بذلك إح. بقولہ 
الذی یعلم بالرد من الحدیف ۂذوق العلم بتصریخ الرد لان فی الرد بمرۃ وأَخَلَةَ 
والمفھوم من منالحدیث ءرات ۰٠ول‏ : فیقولہ أوہ أوہ بالنکرار ء وائانی(١ھ)‏ 


(ھ) کذا فی اأصل ١٢ز‏ 


الجزہ السادس ۲۰ 


( باب الوتالة ٹی الوقف ) 


بعنی .ذلك ان الوکالة(“ جاریة فی اللأاوقاف کا ہی جاریة فی أملاك العباد 


قولە عینالرباء واژالثة قولہ : لاتفعل ء والرابعسة قولہ : ولکن لی آخرہاھ. 
ولابیعد عندی فٰالفرق بین قصة بلال وعامل خر أُن الاو لی کانت باادینة ء والرد 
پا کان سپلا القرب ؛ والثائیة کانت یں والزد فیہا کان صعاً ء فاکنی بالتنوہ 
لان ان بیع الفاسد ملك بالقبض ء واعل الشرخ أشار إله بقولہ : نحن فرقنا ۔ 

مم لا بذ ہب عل ہن قولہحدگٴنا سح اختلفت ف تعبینەالشر اج 0ل افاظ :ھوان 
راو ۰اجزم 4 بہ أپو تعیم ء وجرم ہو علیا ان بأنہ این منصورء واحتج؛ ان مسلا 
۱ اأُخرج ھذا الحدیث بعینہ عن إصحق ن منصور عن بجی بن صاخ بہذا الؤإسناد: 
ولکن لیس ‌ذِلك بلازم ء ویؤیدکونہ ابن‌راہو یہ تغایر السیاقین متنا وإسناداً ء إل 
آخر ماذ کر الحافظ من الاختلاف : و تعقب العی علی قول الحافظ من أنە جزم 
أو علی ا جمیانی ہأنہ ابن منصور إذ قال : من أبن ہذا ا ٣چزم‏ من أ علی ؟ ہل قولہ 
بدل علی نہ متردد فیہ لقولہ یشبه أن یکون ان منصور ء واص کلام ا انی 
إحق ھذا لم یس أحد من شب وخنا فما بلغنی ٠‏ ویشبه أن یکون [صحق بن منصورء 
فقد روی مسلم عن إصمحی بن منصور ء ہی تس 

0 و‎ 1 ٢ ما أفادہ الشِخ قدس سرہ واضح‎ (١) 
اأشاءء والحدیث بشملھا١٠اھ. قال حافظ : قولہ فکان ان عمر رضی اللہ‎ 
عنہماہو مو صول بالآسناد المذ کور کیاہو بین فی روامة الاسماء لی ء قال 'لکرمانی:‎ 
فرلہ فی صدقة عمر : صدقة بالتذوین : وعمر فاعل ؛ قال : وھو بصورۃ الارسال‎ 
لان یعی عمرو بن دینار لم یذ کر عمر(ھ) رضی اللہ عنه  وفی بعض الروایات‎ 
وفی بعض الروایات‎ ٠ اللإضافة : ای قال مرو بن دینار فی وقف عمر ذلك‎ 


(٭) کلذافی الأصل ء وفی اص الکرماتی بدلہ ‏ م پدرك مر رغی ان عله ١۱ز‏ 


۲٦۹٦‏ ا یا لامع الدراری 


الحالصة ء م أورد بعد ذلك ہاب الوکالة فی خالص حقوق الہ تعالی(' التی ھی 


عمرو بالواو ١ھ‏ . قال الحافظ : ھذہ الاخیرۃ غلط ء وقولہ صدقة بالنتوین غلط 


حض : وصدفه خمر بالاضافة ہی الی عند جمیع رواة هذا الحدیث ف الیخاری ء ٍ 


ومعنی ہذا لکلام ان سفبان بن عیینة روی عن عمرو بن دینار أنہ حکی عن 


صدقة عمر ماذ کرہ ء واسقند فی ذلك [ل صنبع ابن عمر فكأنہ حمل ماذکرہ ما 


مہ من فعل اہن عمر فیکون ار موصولا بہذا التقریر ‏ وہہذا ترجم المزی فی 


مسند ابن عمر : عمرو بن دینار عن ابن عمر ء ثم ساق ھذا الحدیث ہذا السند؛اھ ۱ 
وتعقب الع عل کلام الحافظ فقال بعد نقل کلام الکرمانی وکلام الحافظ عليه 


لم یذ کرالمری ھذانی الاطراف أصلا وإنما قال بعد العلامۃ حرف ال حاء العجمة : 


حدیث عمرو بن دیناز 1لی آخر ماذ کرہ البخاری ء ثم قال موقوف ارات ۔' 
احقق ماقالہ الک رماف ہ والتقدیر الذی قدرہ ھذا القائل خلاف الاصل ء پا 


داع بدعوہ لی ذلك ء وقولہ یو ضہ روایة الإ ماعیلی من طریق ابن ان عمر عن 
سفیان عن عمرو بن دینار عن اىن عمر لاوستلزمہ ماذکرہ من النقدیر . 
التصسف ۱۰۶ھ وقال القسطلانی بعد ذ کر کلام ا لحافظ وتعقب العبنی : قال اق 
الانتقاض ومانفاہ عن الری ھو المدء ان وھ ات جزم أن ا مروی فی ھذا الاثر 


ْ نا السند کلام ابن عمر فھو الذی عبر عنه المری بقولہ موقوف ء ومن لاہدری_ 
٘ معنی قوول ا حدث موقوف آن الصحان لابصرح بنسبتہ مل انی پر مل ما . 


ھذا الطریقء ما الہ والاءراض عیل ھا ل الف بکلام غیر أھل الفن “ وصدقة ‏ 


بات رق او رس ساط ی اتمرل ٥٠٢٠ء‏ 


: وھو باب الوکالة فی الحدود ء ومسألة الاب خلافٰة شبیرۃ ء قال الوفق‎ )١( 


ما حقوتی اللہ تعا ی نما کان منہا حداً کد الزنا والسرقة جاز التوکیل فی استفائہ' 
لان انی بل قال , اغد یاآنیس إلی امرآز ہذاء الحدیث ء درز اتوکیل ق9" 


۱ ا موم لاس ۲ 
سے 


<+ستے‌س ل1 یسےۓ 
[ناتا ؛ وقال آہو ا حطاب : لابحرزفی الما وھو فول اشامی لہا نتط 
بالشہات ء ولتا حدیث آ نیس فإن النی وکلہ فی إئبائہ واستیفائہ جیعا ء وقال: 
اك وروی ی حدیث الغامدیة فە دلالة مذھب الشافہ ىی ومالك وموافقہما أنە لایازم 
اغارگجور اروی سار وم ری اون ول حا 
رح خر الام لھا رکنا الشہرد ]ن ٹیس پینة ٤‏ ویدا الإمام بالرجم إن 
ت بالإفرار ؛ وإن بت بالشہود بدا بالشہود١اھ‏ ى قلت : ماعری إل الإمام 
أحد من الاشتراط لیس بضعیخ ء فی ای : لاعجب ان حضر ام ولاکیر 
وجذا قال الشافعی ء وفال و خیفة إن بت الحد بینة فعله ! ا حضور والسداة 
ارجم ہ وژن ثیت باعراف وجب علی الم حر والہدارۃ 7 رہ١‏ 
اعم ٭ ھو سنة عند الإإمام مد فؤ نی ا غی فی موضع آخر السنة أن ور ناس ول 
لجرم: لن کان الا بت بن فةۃ ن ینا شہرد با جم ون کان میتی 
یاقرار بدا مہ الإما و الحام لن کان ثبت عندہء م برجم الاس بعدہء وروی 
سعید بإسنادہ عن علی أنہ قال : الرجم رجمسان فا کان منہ بإقرار فُول من برجم 
الإمام مم الناس ء وماکان بینة فأول من پرجم الین مم الناس ٤‏ وللان فعل ذاك 
أبعد مم من التہمة فی الکذب عليه ٢٠ھ‏ . قك جہ سور 
الاوجز ء وقالالحافظ : استدل بالحدیٹی علی‌آن حضور الما کت شرطا 
وفیہ نظر لاحتمال أن أنیساً کان حاکیا ؛ وقد حضر ہل باشر شر الرجم لظاھر قولہ 
تو . قلے : لیس ہو باحتیال: بل ہو متعین لان إ إفرارھا لم یبت عند 
لیک فکیف یمکن ن آمرہ یل باارجم ٤‏ فلا بد من أُن یقال إ: نہ ملق بمعك 
کت لە کم المسألة ٤‏ وفی ا حدیث |شکال سن وس ات ای لہ ا 
الرنا اسر ء ولیس للقاضی ان یفقش ذلك بل ینبغی لہ التلقین ء وأجاب عنه 
الحافظ تح : فا نووی تھا لغیرہ (ن بب بعث النی یک أنسنا إل الرآء 


۲۲۸ لامع الدراری 


غیر العبادات ثم الوکاله ۶ فہا 
قولہ ( لی ری أن چعلھا ) وکان ذلك!'' توکیلا منہ پلک و[نابة إباہ بعد 
قبول تصدفه اإذی ذ کرہ لہ بقولہ د فضعھا بارسول اللہ حبث شلت ٠.۰‏ 


لبعلھا بالقذف لتطالب محد قاذفھا إن أئکرت ء قال : ھکذا أولہ اامسداء من 
اصابنا وغیرمم ولائد منہ لان ظاھرہ أُنہ بعث بطلب إقامة حد الزنا وھو غیر 
مراد لان حد الزنا لامحتاط لہ بالتجسس وااتنقیب عنہ : بل یستحب تلقین المقربہ 
لیرجع کیا فی قصة ماعز رضی اللہ عنہ وکان لقولہ فان اعرفت مقابلا أی وإن 
أنکرت فأعلھا أن ھا حد القذف ذف لوجود الاحتمال ء فلو أنکرت وطلبت 
لاجیبت ء وقد أخرج أہو داود والذسائی عن ان عباس أن رجلا أفر بأنه زف 
بامرأۃ لدہ النی جک مائمةء مم سألالمرأۃ فقالت کذب ء فجلدہ حدالفریة تمانین. 
وقد سکت علیہ آبو داود وصححہ الحا کم واستدکرہ الذسائی ١ھ ۱٢‏ 
(١)أی‏ فی حقوق اللہ التی ہی العبادات ء وترجم ٹا باب الوکالة فی ادن 
وتعاہدھاء قال الحافظ أورد فہ حدیث عائشة رضی الہ عنہا فی فتلھا القللارء 
ونقلید النی مك ما بیدیہ ء وبعثہ إیاھا مع اق بکر رضی الله عنہ ‏ وہو ظاھر 
فما 7 ترجم ےلات ا لا ٹی اللدن ء وأما تعاہدھا فلعلہ لشیر لی ماتضمنہ ا حدیث 
7 ماشرة اللی وت إیاھا نفسه حتی قلدھا بیدہہ ٢٠ھ‏ . قال الملوفق ی بان الوکالة 
فی حقوق اللہ تعا ی : وأما العہادات نما کان منہا لہ تعلق ہا مال کالزکاۃ والصدقات 
والاذورات‌والکفارات جاز ال وکیل فی قبضھا و تفر یقھا ء وبجوز للخرج التوکیل 
فی إخراجھا ودفعھا إلی مستحقھاء ویجوز الدوکیل فی ا حج إذا أیس احجوج عله : 
من الج بنفسه ء وأما العباداتالہدنیة احضة کالصلاۃ والصیاموالطھارۃ من الحدث 
فلا مجوز الد رکیل فہا اچ تعلق بدن من می عله ء فلا یقوم غضسیرہ مقامہ 


سے 


۲( ك7 ےو ہے قدس سرہ أُوجه عندی ما قالہ الشراح فقّد قال الحافظ 


ا جزہ السادس ۲۲۹ 


(آواب الحرث وامزارعة(٥)‏ 


شاہدالرجمة منہ قول اط لی پیک < نما صدفة لہ الء فان نی کل پیم 2 
علیہ ذلك ء وإن کان ما وضعہا بنفسہ بل أمرہ أن 0009 ا جة 
فہ یئ اه علی ذلك ۔ ویؤخذ منہ ان الوکالة لاتم إلا بالقہر ول ءللان انا طاحة 

 :‏ ضعباخث أراك الہ افرد علی_ه ذلك ؛ وقال أری أن تجملھا یق 
ک ٤ھ.‏ وھکدذا قال ااھنی و تیعہما القسطلانی ٠.٠۲‏ 


)١(‏ قال'لقسطلا : ا مرارعة ہی : ا لەاملة علی الاراضی بیعضمایخرج منہاء 
ویکو ون البذر من مالکپاء فان کان من العامل فھی خاہرۃ + وا إن أفردتا عں۔ : 
المساقاۃ باطلتان للہی عن امزارعة فی مسلم ؛ وعن الخاہرۃ فی الصحیحین . ولان - 
تحصیل منذعة الارض مکنة بالإجارۃ فلم مجز العمل علہا بعض ماخرج مہا 

کالمواشی مخلاف الشجر ء فإنہ لابمکن عقد الاجارۃ علہا جوزت الساقاۃ واختار 
ٹی الروضة تبعا للخطاق وغیرہ متہما ء وحملأخبار النھی علی اذا شرط للاحدھما 
زرع قطعة معنة وللآخر أخری ١اھ.‏ وفالدر الختار : اارارءۃ لفذ : مفاعلتمن 
الزرع دشرعا عقد علالزرع پعض الحارج ء وأُرکانہا أربەة:أزرضءویذرءوعحل 
وبقر ؛ قال ابن عاہدین : قولہ لۃ ذ کر فی البدائع ان المفاعلة علی باہہا لان الزرع 
ھو الانبات 2 وو اھر اود النسبب فی حصول النبات ء وقد وجد 
من أحدھما بالعمل ء ومن‌الآخر باانشکین منہ یإعطاء الذلاتإلا أنہ اختص العامل 
بہذا الاسم ی العرف کاسم الدابة لذوات اللاربع ء قال ابن عابدن :ار یقال ان 
المفاعلة قد قستعمل فما لایوجد لا من واحد کامداواۃ وا لمعالة ء قال ا موی : 
لاحاجة إلی ھذاکلە ء فان الفتھاء ء جعلوہ علما علی ھذا العقد ء قال ان عاہدین : وفه 
نظر فإن الکلام فی المعنی اللوی لا الاصطلاحی ہ مم قال صاحب الدر ا ختار : 
ولاتصح عند الإمام لانہا کیقفبز الطحان > وعندھا تصح وبہ یفتی للحاجة وقیاسا_ 


َ۲ لامع الدزاری 


قولہ ([لا کان لہ بہ صدقة ) مافیه من الإأنفاق "١‏ وھذا إذا لم ینو بہ التصدق 
فإن وی فلہ فی ذلك فضل کثیر : وف ا" نظر . 


علی المضاریة ' بشروط تمانیة بسطہا وبسط الکلام علی ذلك ف الاوجر أشد 
البسط ء وفیەقال انرشد : أماکر اء الارضین ء اختلفوا فیہا اختلافا کئیںا ء فقرم 
م جوزوا ذٔلك بتة وم الافل ٤‏ وه ال ظاؤ و خر + وقال ا جھہور ج. 
ذلك ء واختلف ہؤلاء فما ج رز بە کراڑھا ہ فقال قوم لا عجوز إلا بالدرامم 
والدنانیر فقط ٤‏ وھو مذھب ریعة وغیرہ ء وقال قوم سج رز کراڑھا بکل ثیء 
ماعدا الطعام سواء کان الطعام ا حارج منہا أو لم یکن ء وماعدا عاینیت فہا کان 
طعاما أوغیرہ وإللھذا ذھب مالك وأ کثر أصمحامہ ء وقال آخرون بمجوز کراڑھا 
ما عدا الطعام فقط ؛ وقال آخرون بجوز کراء اللارض بکل العروض والطعام 
وغیر ذذلك ؛ مم یکن بجزء مسا مخرج منہا من الطعام ٤‏ ومن قال یہ سا م وغیرہ 
منا متقدمین ؛ وہو قول الشافعی . وظاہر قول مالك فی الموطا ء وقال قوم جوز 
بکل شی ءو بجزیء مامخرج منہا ٤‏ وی قالاحدوالاڈوری وأو ہوسف ومد والٛآاوزاعی 
وجماعةء نم بسط فی الآوجز الکلام علی الدلائل ۱١‏ ۰ 

.() قال الحافظ فی الفتح : قولہ مامن مسلم أخرج الکافر ء لانہ رتب علی 
ذلك کون ما کل منہ یکون لہ صدقة ء وا لمرادبالصدقة اثواب فی الآخرۃ ء وذلك 
سختص بالمسلء نم ما کل منزرع الکافر یثاب علیہ فی الدنیاکا ثبت من حدیث 
آنن عند مسلء وأما من قال : إنه تخفف عنه ,ذلك من عذاب الاآخرۃ فحتاج 
لل دلیلء ولایعد آن حروبریے سمعو ای 


())مکذاف الاصل و 040720 مولانا محمد حسن اليی 
ومولانا حسین علی البنجان ء ولایعد عندی أن یکون إشارۃ إل قولہ ذالم ینو رہ 
ہی جو و ہو مد بالات لکز ن قال العبی : فی 


ا لجزم السادس ‏ ے ۲۳۲٢‏ 


الحدیث حصولالاجر للذارس والزارع وإن لم یقصدا ذلك حتی لوغرس وباعہ : 
کان لہ بذلك صدقة لتوسمتہ عل اس فی آقواتمم کا ورد اللاجر !لجالب و(ن کان 
پفعلہ للاجارۃ والا؟تساب ٠‏ مم قال العینی فیه فضل الغرس والزرع ء واستدل 
ہہ بعضہم علی ان الزراءۃ أفضل المکاسب ء واختلف فی أفضل ا مکاسب ء فقال 
اللووی أفضلھا الزراعة ء وقیل أُفضلہا ال۶ سب بالید وہی الصنعة ء وقبل أفضاھا 
" التجارۃ وأکر اللاحادیث تدل علل أفضلیة اللکسب بالیدء ورو یا اک فیالمستدرك 
من حدیث أی فی بردۃ ڈرال ر نر لات یلک أیالکسب أطیب ؟ قال وعمل الرجل: 
بیدہ وکل یسع مبرور ء وقال ھذا حایث یع الإناد ء وقد یقال ھذا أطب من 
حیث الحل ء وذلك أفضل من حرث الانتفاع العام فھو نفع متعد إلی غیرہ وإذا 
کان كکذنك فذغی أن بختلف ١ا‏ حال فی ذلك باختلاف حاجة الذاس ء غحیث کان : 
الناس محتاجین إل الاقو ات أکثر کانت الزراعة أفضل ء وحیث کانوا محتاجین 
ِل التجر لاقطاع الطرق کانت الاجارۃ أفضل ء وحیث کانوا محتاجین إل المنائم _ 
اشد کانت الصنعة أفضل ء وہذا <سن١ھ.‏ قات : شدۃ الاحتیاج أس آخرء 
والاختلاف فیأفضلیة ا مکاسب من حرثےہی می أم آخرء فإن الضرَؤ راتتیج 
ا حظورات ہ وقال الحافظ فما تقدم من باب کسب الرجل وعملہ بیدہء قداختاف 
العلاء ی أُفضل الملکاسب ال المناوردی اص رل ا مکاسب : الزراعة والتجارۃ 
وااصنعقہ ء والاشه عذہب الشافعی ان اأطیہا الاجارة “ قال _ : : والارجی عندی 
أن اأطبہا الوراءۃ للانہا أقرب إلی التوکل ٠‏ وتعقيه التووی حدیث القدام الذی 
خر جہ الخاری فی الباب ا ذ کر ور من قو لہ بنا ٭ ھا کیل أحد طعاما قط خیرآ ۱ 
انا نت 9× رات غراف آت اقب الک فاکات می آ0 
فان کان زراعۃ فھو أطب ا مکاسب لمایشتمل من کو نہ عمل الیدء وطافیہ من'لنوکل - 
ولنا فیہ من:اللغم الام الڈدی والدواپ ؛ وانہ لاہد نے العادۃ آن یڑکل بج 


۲۲ ۱ لامع الدراری 


بفیرعورض ؛ قلت : وفوق ذلك من عمل الد ماپکۃسبمن أھوال الکفار با جھادء: 
۱ وہو مکسب النی يك وأصحابہ وھو أشرف المکاسب ما فیہ من اإعلاء کلة اللہ 
تعالی وخذلان کلة أعدائہ واللفع الاخروی ء قال : ومن م یعمل بیدہ فالزراء2 
فی خه أفضل الا ذ کرنا . قلت : وہو می علی ما سحث فه من اللفع ا لتعدی وم 
نحصر النفع ا متعدی ٹی الزراءۃ بل کل ما یفعل بالید فعه متعد لما فيه من توۂ 
اسان مامحتاج التاس للیه ؛ والحق اأن ذلك مختلف ا مراتب ء وتخناف باختلاف 
الاحوال والاخاصء قال ائن المذر : إنھا یفضل عحملالید سائر المکاسب إذانصح 
العامل کیا جاء مصرحا فی حدیث أی ھریرة ء قلت : ومن شرطہ ان جو 
الرزق من الک5۔ب بل من اللہ تبارک وتعا ی بہذہ الو اسطة . انتہی کلام الحافظ ۱ 
اقدس‌صرہ. وف کتابالانوار من فروعالشافعہة : قال ا ماوردی : أصولالمکاسب 
الزراءوالتجارۃ والصنعة وأطیہا التجارۃ عندالشافعی ء والزراعة عندی ؛ ور ج<“ 
قی الروضة ۶٠ھ‏ 70 ")۰۰۹۹+ 
وقولہ : ورجعہ فٰالروعنة لانہا أقربإلیالاوکل ولانہااعم نفعاء وللان الحاجة 
إہہا اع ٠١‏ ھ. . وقال ابن نج فی البحر : قال الشمنی : وقد صح عخد أصحاب الی 
أن النی مز انجر لخد بجۃ لکن قبل العثة سخمسة عشمر سنة وکان و ہکر رضی 
۱ اللہ عنه تاجرا فی البزء وعمر رضی الله تعا ی عنه فی الطعام : وعلمان رضی اللہ تعالی 
عنہ فی ار والا: وعاس رضی الله عنه فی العطر ٠‏ ومن ھھنا قال أصەا بنا أفضل ۔ 
االکسب بعد ا للھاد : التجارة * مم الحرالة ئم اصناعذ۱۰ھ . قلت : والاوجهھ عند 
هھذا ال معترف ؛السیئات -. الجھاد فی اللکاسب لیس ہوجهھ اأُصلا وإن 
ذکرہ فہا العداء الفحول لان ا جھاد بنَة الکسب ورد فیه ماورد من الروایات ء 
والحاصل منہ لا ں بکسب ء بل حصول مال ولہ اسب کثیرۃ کالمدیة والصدقة 
وا میراث وغیر ذلك ء وھکذا ذکر الحرفة لپس و جهە عندی فی الممکاسپ ء فإن 


ا جزء السادس ۲۳٣۳‏ 


فرلہ : (إلا أدخل ال النل<*) 


جرد الحرفة لامحصل امال إلا بعد الییع ء فتدخل فی الاجارۃ ء أو محترف لشخص 
آخرفتدخل ق الاجارۃ : فأُصولالمکاسب عندی لا‌اہ . : الاجا توالزراعوالاجارۃ ۱ 
فقط فتدہر -- 


ارات وإلی نحو ذلك آشار الإٴمام اللخاری برجمتهء 
قال الحاؤظ : وفی روایة فی نعے نی الستخرج بلفظ إلا أدخلو! علی آنسہم ذلا 
رج عنہم إلی ۶م القیامة والمراد بذلكث مایلزمہم من حقرق الارض آلئی 
تطا تطالہم باالولاۃء وکان العمل فی الاراضی أول مافتحت علی أھەل الذمۃ ء فکان 
الصحامة ہہ تعاطی ذلك ء قال ا نالتین : ہذا من إخبارہ مگ با مغیاتء ان 
المشامد الان ان ن أکثر الظم ]نا ہو علی أھل الحرث ء وقد أشار البخاری , رالر جمة 
ل ا مع ہین حدیث أئ أمامۃة والحدیث الاضی فی فضل الزرع ٭ وذْلك باحد 
آمن: إما أنعحمل ماورد من الذم علی عاقة ذلك ء وعحلہ ماإذا اشتغل بە فضیع 
سے کا ا ےس إذا م بضیع إلا أنہ جاوز الحد فه) 
والدی یظہر أن کلام أ‌أمامة ول علی من یتعاطی ذلك بنغذسہ : أھا من لہ عمال 
بعملون لہ وأدخسل الال المذکورۃ لتحفظ لم فلیس عراداً ء ویمیکن ا حل 
علی عمومہء فإن الذل شامل لکل من ادخل علی نفسه ما بستلزم مطالبة آخر لہ 
ولاسما إذاکان ا اطالبِ من الولاۃ ١‏ وعن الداودی : ھذا من یقرب من العدو 
ہس إٰذا ا٠‏ شتغل بالحرث لاشتذا ل بالفروسےتة وت أسد علیہ العدو ‏ فقھم ان 
یشتغلوا بالفروسیة وعلی غیرہم إمدادہ عا محتاجون إلیه ء اٴھ. وقال الکرمانی : 
آلڈل ھھنا مایلزمہم من ا لحقوق الی یطالہم بہا الائُة واللاطین قال الشاعر : 

ی المیش إلا أن فہسا مذلةٰ فن ذل قاساہا ومن عز باعھا 
والحاصل أن الزراعة فہا ڈذل الدنیا وعز الآخرۃ لإ فہ من اثواب ١١ھ‏ - 


۲۳٤‏ ۱ لاہم الدراری 


سسش _سشسگشسیٹٹ رر ہہ رر 


کن زارع أرضآ('' خراجیة : أو بثول حالہ إلی ذل الدنیا والدین بانہماکہ فیا . 
) اب استعمال!١)‏ اھر للحراثة) 


پرید بذلك جوازہء وأنہا موضوۃءۃ الحرائٰة وإن کان الرکوب جابّزا أیضاء 
ووجھ الاہتدلال ظاہر حیث لم نکر النی ملک علی رکو ںہ علہاء ولاعلیل مقا'تہا 
2 الامران مع جواز الرکوب ء وأن اُصل وضعھا ما هو للحراَة : 


وفی العینی : وفی ا حدیث علامة النبوۃ ؛ قال ابن بطال : وذلك أنہ ملک علرآن من 
أتی آخر الزمان مجورون فی أخذ الصدقات والعشور ویأخذون فی ذلك اک 
ماححب لم ء لڑانہ ڈل لن أخذ منہ بفسیرحق ء قال العبنی : وۃ الذل وک تہ فی 
الزراعین فی أراضی مصر . فان أصحاب الاقطاعات پتسلطرن علیہم ویأخذون . 
منہم فوق ماعلیوم بیضرب وحیس ونہدید بالغ ء و بجحعلونہم کالغید ا لشترین ٭ فلا 
یتخاصون منہم ہ فإذا مات واحسد مہم یقیمون ولدہ ءوضه بالغصب والظلم ء. 
ویأخذون غالب ماترکہ ونحرمون ور ه ١٠ھ .۱٢‏ 

() وھذا أحد التوجبہات ا لمعروفة فی الحدیث ء وتعقب علیه اللرخی فی 
مبسوطہ اذ قال : لا یکرہ لل..م أداء خراج الٛأارض ٤‏ ما روی عن انمسعرد 
وا لسن بن علی وشریمح آرضی اللہ ءنہم أنە کانت لم أرضون بالسواد یژؤدون 
خراجہا ء فہذا تبین أن خراج اللارض لایعصد من الصغار ء و[عا الصغار خراج 
الاعذاق مخلاف مایقولہ المتقشفة ویستدلون عا روی: فذکر حدیث الاب قال : 
وظنوا أن المراد الذل بالتزام ا خراج ؛ ولیس کذلك ء بل المراد أن ا لمسلمین (ذا 
اشتغلوا .بالزراعة واتعوا أذناب البقر ء وفعدوا عن ال مھاد کر علٰہم عدوم 
جعلوم اذھ ١٠ھ ۱٢‏ 

() ما آفادہ الشیخ ظاہر ء وإلیه آشارالبخاری بالترجمة یعنی أنأصل وضمھا 
الحراٴمة لاللرکوب خلافا یل . قال'لقاری : قولہ: حرالة الارض ۔ بفتسالحاء۔ 


الجزہ السادس ۲۴ 


ای لمارتہا لزراعتہا ٠‏ وفیه دلالة علی أن رکوب القر وا حل علہا غیر مرضی؛ کا 
ذکرہ ابن الملك ؛ فالحصر [ضافی لتأاکید ماقبلہ . وقال ابن حجر : استدل یہ علی 
أن الدواب لانستعمل إلا فیا جرت المادة باستغانھا فیه ؛ وحتمل أن بکون ذلك 
ِشارۃ لی تعظیم ماخلقت للاجلہ ء ولم یرد الحصرفی ذلك ٠‏ للانہ غیرمرادہ اتفاقاء 
لان من جملة ماخلقت لہ أ لہ أن تذبح وتؤکل بالإتفاق ء قلت : لا شك آن الحدیك 
یفید ننی جواز رکوب القر ء * لاسما وقد قررہ یه ضا ء ولیس الکلام فی 
ذعھا وأ کھسا نما معلومان من الدین بالضرورۃ ٤‏ فا مستشان عرفاً 
وشرعاآء انتھی ٠‏ وف الدر ال ختار : وجاز رکوب اثور وتحملہ والک راب علی 
ا یر بلا جھد وضرب ؛ إذظ الدابة أُشد من الذی : وظام الذی أشد منالمسلمء 
قال ان عانہدن وا جار کوبت اور اغ وقبل لایفعل لان کل نوع من 
الانعامخلق لعمل ء ء فلا یغیر ام الله تمال١٦ھ.‏ وفی نفع المفتی والسائل عن ا حرط 
ا رھانی : بجوز رکوب اثور ووضع ال عليه ء کذا فی القیھ١۱ھ.‏ 


ملایذھب عليك أناماعروف عند الشراح فقولہ ِ دآمنت ہہ أنا وو بکر 
وعمرے أنہ قال ذلك مقة قة بل بمانمما ء قال اللکرمانی ن وانھا قال بک ذلك ثقة ہما 
وعله بصدق [عانہما وقوۃ یقینہما وکال معرفتہما بقدرۃ الہ تعال یل ١١ھ‏ . وہ 
الحافظان ان حجر والمعینی وغیرھما ء وتعقب عله الشیخ فی الکو کب : نا قال 
ذلك سبقة من لسانہ بناء علی ماکان من عادتہ من ذکرھا معاً إذا ذکر نفسه ء 
وأماتوجہہ بأنہ قال ذلك اتکالا علی 1عانہما ووثوقا فلیس فیە کثیر مدح ١١‏ ھ. 
وھو کذلك فان الثقة با مان غیرھما بکئیر من الصحابة معروف لا سما المش رق : 
المبشرۃ با من وقد قال پک درفیق فیالنة عثمانء وقد تقدم فی البخاری[أنہ کر 
جح دف نعل بلال قی الِنة ہین دہ 0 فالاو جه ما أفادہ الشیخ قدس سرہ. ' 
وہدل علل ذلك ماسأقی و یق الخاری عن ان عباس أن علبا رضی اللہ تسا یى ےه 


۲۳۹ لاہع الدراری 


( باب إذقال اکنفنی مؤنة النخل أو غیرہ الحم) 
مکن 9 آنتکوت ھذہ مقواة مالك الأارض 


رم علعمر . وقال نف کنت کشبرآ أسمع النی لگ یقول : ٭ ذھبت أُنا وأہو بکر 
وعمرء و ددخلت أنا وأوبکر وخمر, و دخرجت آأنا وأو بکر و مر ویرواه 
أخری :ہکنت‌وأىو بکرو مر وەفعلت وأبو ہکر وعمرء و دانطلقت وأُبو بکرو مر 
وذ کرہ صاحب ا مشکاۃ بروامة الشیخین کا ذکرتہ فی حاشلة الکوکب ٠.۱۲‏ 


() کنب مولاناحسین علی البنجان : قولہ فقالوا ء أی ا مھاجرون ونشرککم 
نصیر ش رکامکرو یأق فی مصر اھ . وکتبمولانا مدحسن ال مکی فانقریرہ : قولہ 
فقالوا أیالمھاجرون ء وقالوا أی الانصار ء وھذا التقریرأولی ما فی الحاشیة ۱١‏ ھ. 
وفی حاشیة نسختا من الخاری قولہ أضم ء أی قالت الانصار حین قدم انی يك 
المدینة یارسول اللہ اقسم بیننا اح * ولا قالوا ذلك لان اللانصار ما بایعوا اانی لہ 
العقة شرط علہم النی یه مواساۃ من ھاجر إِلیہم 6 فلا قدم ا مہ۔اجرون قالت 
الانصاراقسم بارسول اللہ بنا ویینہم ویعمل کل واحد سہمه ء فلم یفعل النی مه ء 
وہو معنی قولہ ەلاء لانہ کرہ أن مخرج ثیء من عقار الانصار عنہم ء فقاك 
اللانصار تکفونا اللؤنة وش رکم فی اٹرء قالوا معنا وأطعنا ء أیقالت الانصار 
وا مھاجرون کلھم “معنا وأطعناء یعنی امڈلنا اس النی مك +×ریرھہذەصورہة 
المساقاز ١۱ھ‏ . وقالالحافظ : قولہ قالت الانصار ء أُی حین قدم الی مك ا مدینة 
فا مہم اللانصار على أن بعطوہم نمار آمواظم ویکدوہ المؤنة والعمل . الحدیثے ء 
وقولہ ا اونة: أی العمل فالبساتین من سقہہا والقیام علیہا : قال اباب : ما قالاغم 
انی بل دلاء للانہ علم أن الفتوح ستفتح علہہم ء فکرہ أن یخرج ثیء من عقار 
الانصار عنہم ء فلا فہم اللانصار ذلك جمعوا بین المصلحتین امتٹال ما أمرھم یہ 
وتعجیل مواساۃ إخوانہم المھاجرین ء فسألوہم أن یساعدوم ف العمل ویش رکوہم 


ا لجرہ السادس ۷ 


وتنشرکنی' لازم أو معسصد أو أن تو نر لا اخارع ٤‏ وقشرك کذلك:, 
و تفصلہ انا الانصار فصدر! ان عنحرا ا مھاجرن رضیہم وعلکو ہہ اما 
فقسال جو مر سے ین ا کو نا الؤیَةلل ان 

نا اللہ علینا خیر کان أولی لنا ول من أن نتملك اللاراضی فنزرعھا أو النخیل 
فقوم لیا وأش رکونا فی الٹر ٠‏ فقبلہ الانصار ء والمامل علی ہذا ہم اللانصار ء 
وإدخال الحدیث فی أبواب المزارعة حینئذ مبنی علی أن صنیعھم ھذا قد أخذ شہا 
بااارارعة حیث صارت اللارض للمہاجرین ء مم منہم لی الانصار حسب الزارءۃ 


۱ ٹی البْرء قال وہذہ می المساقاۃ بسنہا وتعقبہ آن ال لتہن تین بن الٹھاجرین کانوا 
مالکوا من الاتصار نصریأً من الارض والمال باشتراط النی یلق عل الانصار 
مواساة ا مھا جرین ل۔لة العقكة ء قال : فلیس ذلك من ا۔مساواۃ فی شیء وماادعاء: 

مردود ء لانہ شی م یقم علٰیه دلیلا ء ولایلزممن اشراطالمساواۃ وت الاشتراك 
فی الارض ٤‏ ولو ثبت مجرد ذلك لم بت لواہم لذلك وردہ علہم معی ء وھذا 
واضح حمد اللہ : ١‏ ھ. قكے : وما آفادہ الشیخ قدس سرہ من التوجه الاول 
یناسب قول ابن التین ء ولایرد علی تقریر الشیخ قدس سرہ ما أوردہ الحافظ من 
فولہ لو مثبت إخ ء لان الرد علی تقسرر الشیخ کان من ا مھاجرین إلی الانصار 
بطریق ا مرارعة ۱۲. 


قال الحافظ : قولہ تشرکنی فی الثر ء أی تکون الثرۃ بیتناو مجوز فی تشرکنی 
فتح أولہ وئائہ وضم اأُولہ وکسر اللہ بخلاف قولہ ونشرککم ء فإنہ بنتح أولہ 
وثالہ حسب ١۱ھ‏ . قال المینی : قولہ تشرکنی ٠‏ قال الکرمانی بالرفع والاصب 
وم یپین وجبھا: : وجہ الرفع علی تقدیرحذفالمبتدأً ء أی وأت تشرکی ء والواو 
فیەللحال ء ووجه اللصب عل تقدیر کا دإنء بعد الواو أأی اکفنی مؤنة النخل وأن 
قش رکی فی اہر ء أیوعلیأنتش مکی ہ وقد ذکرالکوفون أن دأنء وف ون 
اادون یاتی معنی الشرط کإن بکسر ا حمزۃ اھ . 


۸ لامع الدراری 


بااثٹ ٥١(‏ واللصف وغیرذلك : وأما إنکانت ھذہ مقولة الانصارکان المزارعون 
ھم ا لہاجرونء وحینشذ فدخول الروایڈفی تلك الاہواب ظاھر؛ لانہم ہم الات 
زرعرا وأش رکا الانصار فی المار ۰ 


مم لابذھب علیك أن الإمامالبخاری ترجم بثلامة أبواب : الاول باب اقتاء 
الکاب ء والٹائی استعال الیقر . والثالعإذا قال اکفنی إٍلحء ون تیبالراجم بشیر 
عندی إلی أنہ أشار ۔ہذہ اللرجمة إلی استعمال اللإنسان للحرث ء فإله بدا بالکلب 
مم نی بالبقر ء سمملٹ بالإنسان فعل ھذا لایشکل بشکرار اللرجمة ہما یأقی من باب 
المرارعءة بالشطر ونحوہ: وإلا فإن کان الضسسرض من ھذہ الترجۃة أیضا بیان 
جواز المزارءۃ بالشرکہ فی ار تتکرر الرجمة بما سیأق من باب الزارءۃ 
ہالشطر ۱۳ ٠‏ .۰ 


()وقدم فی أُول کتاب الزارعة أن المزارَ بالشطر بج رز عز۔د الإمام 
آحد وی ہوسف وع مد رحمہم اللہ تعا لی . خلاف اجمھور ء والبسط فی ذلك مع 
اژدلائل فی ال٭اوجز ء وقال العینی : قال ان بطال : اختلف ااعلاء بالشطر والالٹ 
والرہع فأجاز ذلكک علی وابن مسعود وجماعۃ من الصحامة والتابعین ذ کر أ ماٗہم 
المنی . وھوقول الاوزاعی وااثوری وأفیوسف وممد وأحد ؛ وھؤلاء أُجازوا 
افرارء: والمساقاۃ دکرھت ذلك طائفة ء وہوقول : مالك وأ حنیفة والشافعی 
وغیرم + فالوا لانجرز المرارءۃ ء وہو کراء الل٘ارض بجزہ منہا ‏ ویجوز عندمغ 
المساقاۃ : ومنعھاو حنیفة وزفر فقالا: لاتجوزالمرارعۃ والمساقاۃو جەمن‌الوجوہ؛ 
وقالوا : المزارے: منسوخة بالنہی‌عن کراء الل٘ارض ما بخرج ء وی [جارة جھولة 
۵م قد لانخرج اللارض شیئاً : وادعوا أن ا لمساقاۃ منسوخة باللہی عن ا مزابنة ء 
واے او حفة عن حدرث الاب ہن معاملة اللی مك أھل خبیں مم یکن بطریق 
المرارعة والمساقادء ہل کانت بطریق ا حراج علی وجہ ا من علیہم ء وقال أہو بکر 
الرازی فی شرح ٹر الطحاوی ء وا پدل علی أن ماشرط من نصف الثر 


الجرہ السادس مبكبك٣۲۳‏ 


قولہ : (وقال الحسن : لاباس أن بجتی القط) وم بجوزہ' انتا اثلانة 
وکذلك سأ اثورب '" والکراء(" 


والزرع کان علی وجه _ََ بردفی شیء مناللاخبار آنہ و أخذمنہم الجرة ْ 
لی آن مات ء ولا أہو کر رضی اللہ عنہ ولا عمر رضی اللہ عنہ إلی أُن اأجلاہم ء 
ولو لم یکن ذلك لاخذ متام ا زی حین نزلت آیة ا جریة ا خر ۳ء 
)١(‏ قال الع : قولہ بجتنی ء من جنیت الثرۃ إذا أخذتہا من الشجرۃ ء قال 
٠‏ ابن بعلال أما اجتاء القطن وا'مصفر ولقاط الزیتون وا خصادء کل ذاك غیرمعلوم 
فاجازہ جماعۃ منالتابمین ء وہو قولأحد بن حنبل: قاسوہ علالقراضءللانہ یعئل 
بالسال علی جزم منہ مص-لوم لاہدری مبلفہ ء وعنع من ذلك مالژث وأو حزفة 
وااشافعی لانہا عندھم [جارۃ بشمن جھوللایعرف ١ھ‏ . وقال القسطلانی : بجی 
بضمالتحتیة مہنبآ المفعول ء والقطن رفع نائب‌عن‌الفاعل ء وھذا موصول ۔فیا قالہ. 
ان حجر ۔ عند عد الرزاق ١اھ.‏ 
() قال المینی : قالزاء آئلزام و ومن معه لی أن یەطی لفساجافول 
لینسجہ ویکون ملٹ المذسوج لہ والباق مالك الغرل ء وأطلق الثوب لی الغرل 
بجازا ٢۱ھ‏ . وذ کر الحافظان تخریج ھذہ الآمار : وقال الموفق : إن دفع۔ُو ہہ 
[ِل خیاط لیفصلہ قصاناً یوعھا ٤‏ ولہ نصف ر عمھا محق عملہ جازء نص‌عليه ؛ یعی 
اُحد ٹی روایة حرب ء وإن دفع غزلا إلل رجل ینسجہ تُوبا لٹ لُفه او ریہ _ 
جاز ٠‏ نص علیہ ء ولم بجز مالك وأہو حنیفة والشافعی شیناً ممن ذلك١٠ھ ۱٢‏ ۔ 
)٣(‏ اختلفت الذسخفلفظ ھذا الاثر فی نسخة الفتملاہاُس أن نکری!لاشیة ءٴ 
وفیٴذسخة الکرمان والمنی والقسطلان ؛ لاہاُس أن تکون ا اشیة ء قال القسطلاق 
ولا ذو وأںالوقت واللاصلی وان عساکر: تکری ا ماشیة ١۱ھ‏ . قال العنی 
وذااء أن پکری دایة تحمل لہ طعاماً مثلا إلل مد معینة عل أن یکون ذلك بینہما 
أثلائاً أو أرباعاً فنہ لابُس ء وعندنا لامجوز ذلك وعله أجرۃ ال لصاحب 


٢٣٤‏ ۱ لامع الدراری 


لکونہا فی معنی قفے الطحان'" غیر أن 


الدامة٢٠ھ‏ . قال اموفق ٠‏ وزن دفع رجل دابتہ إلی آخر لیعمل ےہا وما برزق 
اللہ بینہما نصفین أوأملائاً أو کیغا شرطا صح ؛ اص عليه ء أیأحدف روایةالائرم 
وغیرہ ء و نقل عن الاوزاعی مابدل على ھذا ء وکرہ ذلكالحسن واللخمی ؛ وقال 
الشافعی وآبو ور مان ا نذر وأسحاب الرای : لایصح ء والریج کلە ارب لدابة 
والعامل أجر مثشلہ إلی آخر مابسطہ اموفق مع الدلائل ء وفی تقریر مولانا لد . 
حسن ا مکی : قولہ أنتکری ا اشیة ہن یرعی عواشیه لی مدۃ فإذا تج فہائیء 
یکون بینہما ألائاٌ ١١ھ‏ . وفی فٍض الباری : قولہ قال معمر إلح : أی أنہ یعطبہ 
اثلث أوالربع من نسلھا وفی شرح الکنز اللەرنی فی باب الش کہ : آنا لمعاملةالمذکورۃ 
لاتجوز عدنا ویکون فہا أجرۃ ال لفقط ١٠ھ‏ . والاوجه عند مذا اامدالضہف 
فی معنی قول معمر : لاباُس أن یکونا ماشیة علی ا۔لٹ إلح ماہو المعروف فدیارنا 
أن یعلی ا ماشیۃ للاربیة لل أجل مسمی ء وبعد تمام الاجل تکون ا ماشیة بین 
المالك والراعی نصفاً أو ‏ شا علی ماشرطاء ویمکن :اویل لفظ یکری أبضآً إل ذلك 
اللعنی کیا لاصخنی فیٍغی آن پفحص لہ أثر معمر فی مصنف عبد الرزاق وغیرہ من 
کتب الاآمار ء فان ااعنی الذی اخثرت أجدر بلفظ تکون ا اشیة ۱۲ . 

)١(‏ کتب مولانا مد حسن الک فی تقریرہ قولہ : أُن بجتنی هھذہ المسائل 
اثلالمة لانجوز عندنا لکونہا من قبیل قفبزالطحان ۱۰ھ . وف تقریر مولاناحسین 
علی النجاق لایجرز عندنا لحدیث قفیز الطحان ١‏ رواہ ان أق شییة فی مصنفہ ء 
ولان ال٭اجرۃ مجھولة ء والمرارءة غیر جائزۃ عند أق حنیفة رضی اللہ تعالی عله ء 
لکنالفتوی عل ا جواز وہوالمفھوم من اللاحادیث کا ھومذھب صاحيه ء والقائل 
مجواز اازارعة بقول بکونہ خلاف القباس کالشانعں ء فلا یقاس علیہ الاجتناء 

آعندہ ٤‏ وأما اللقارضة أی اللمضاربة فہی لاف القِاس ١۱ھ‏ قال الموفق : 
قال اہن عقیل : نہی رسول الہ بَإِك عن قفیز الەاحان عو ات بعطی الطحان 


۴ ا جُزہ الادس ۱ ۲٤۱‏ 
ےت کے مت ۱ 
مشایخ('' ہلخم وبعض من سواہ آفتوا فی القطن والزرع وغیرها با جوازضرورۃ . 


وھرأن بعطی‌الطحانأففرۃ معلومة بطحنہابقفیزدقیق منہا ء وعلةالممأن جعل لەبعض 
معمو لہ أجرآلعملہ فصیرالطحنەستحقاآلہعلیه : وھذا الحد یث لانعرفہولایگت عذدنا 
صحتءوقیاس قولأحدجوازہ ماذ کر ناعنه منامسائل ۰ھ . وامرادبلمسائل ماتقدم 
من اجتناء القطن وغیرہ ء قال العبنی : أخرج الدارقطنی والہہتی عن ای سعید 
الحدریقال دنہی عن‌ءسب'لفحل وعن قفبز الطحانء وه ۔یرقفز الطحان أنیستأاجر 

وراً لِطحن لہ حنظة بقفبز من دقیقه +4٤‏ 4 ٘۰ , ھ۸ 
اللدارقطنی مم الییپتی فی سنذہما فیکتاب البیوع عن عیید اللہ بن مرمی ناسفیان 
عنەشام دن کلیب ء عن عبد الرخمن ن أں نم الجلی عن 5 سعند الجدری قال 
ونہی عن ۶سب الِفحل وقذیز الطحان ء وأخرجہ أبو یعلی الموصلی فی مسندہ عن 

ان المباركک نا سفیان,ە ء وذ کرہ عبدالحق 7 ,+۸ 
نی رسول الس .مکنامناً للفاعل ء کا قالہ ا لصنف ؛ وتعقبہ ابن القطان فی 
کتابہ : وقال إنی تمبعتہ فی کتاب الدارقطنی من کل الروایات فلم أجدہ إلاھمکذا 
من لامفعول ١٤ھ.‏ وقالالحافظ فی الدرایة : روی الدارقطنی وأہو یعل والیجقی 
من حدیث فی سعید د نہی مك عن عسب الفحل وعن قفیز الطحان ء وفٰ[سنادہ 
ضعف ۱۰ھ. قلت : وأخرجہ الہقی قی سٹه بروایة ہشام عن ابن ان نم ببناء 
ا جھول: نم قال : ورواہ عطاء بن السائب عن عبد الرححن نأ نعم قال : کی 
رسول ال ڑگ ذذ کرہ ۰۲ ۱ 
() قال المینی : قال أھانا: من دفع لی حاِك غرلا لینسجه بالنصف ءفھذا 
فاں : فللحائك أجر مثلہ ؛ وی البسوط : حکی ال حلوانی عن أستاذہ أں علی آنہ 
کان یفتی مجواز ذلك فی دیارہ نف ۰ لان فیه عرفا ظاھراً . وکذا مشایخ بلخ 
یفتون مج راز ذلك ف الثیاب للتعامل ء وکذا قالوا لامج رز إذا استأجرحمارآ بح مل 
طعاما بقفیز منه؛ ای جعل الإاجر بمض ماعخرج من عملہ فیصسیر فی معی قفیز 


۲تت لامع الدراری 


( باب إذالم یشرط”"السنین فی الزارعة) 


الطحان ء وقدہی عنه وک وکذا إذا انتا جرآن بعصر لہ م“مسما ؛ومنء من دھنه 
از استاخر امَرأۃ آنغفرل عذا القطن أو نا الصزف : رطل من الفزل >وکڈا 
اعا او اعت رباس اوس ال رتا الم پائمت, رظ 
ذلك ء وکل ذلك لا جوز ١٠ھ‏ ماف العبی . 
() قال العی : قال ان بطال : قد اختلف العلاء فی امزارعة من غیر أجل 
فکرھھا مالك والشافمی وغیرہما وقال أبو ٹور إذالم یسم سنین معلومة فھوعل 
سنة واحدة ؛ وقال ان ا نر : وحکی عن بعضہم آنہ قال اأجیز ذلك استحسانا 


وأدع القیاس لقولہ بک ہ نقرک ماشثا ء قال فِکون لصاحب الاخل والارضآن 


بخرج ا مساق والمرارع من الارض می شاہ ء وف ذلك دلالۃ أن اارارعة تخالف - 
الکراءء لامجرزق الگڑان 1ع ٹرلا عسقغئ ارس و ری لان 
بین ہل العلم أن الکراء فی الدور واللارضین لامجوز إلا وقتاً معلوماً ء :قلت : 
لصحة المزارمة علی قول من بجبزڑھا شروط :مہا بیان ا مدۃ ان یقال إلی سنة أُو 
سنتین وماأشہہ ٠‏ ولو بین وفتا لاہدرك اازرع فیا تفسد ال مرارءة : وکذا لو بین 

مدۃ لایعیش أحدھا إلہا غالاً تفسد أیضأ ء وعن مد ن سلة أن ا مر ار . تصح 
بلابیان ا مدة وتقع علی زرع واحد : واختارہ الفقیه أبو اللیث وبہ قال أبوئورء 
وعن أحمد بجوز بلا بیان اللدۃ للہا عقسد جار غیر لازم ء وعند ا کثر الفقھاء 
لازم ١٤۱ھ‏ . وف اللاوجز تحت أثر عبد الرجن بن عوف تکاری أرضآظم بزل 
فی بدیہ حتی مات :ء قال الباجی : حتمل[أنہ کان اکتراہا مساقاۃء وذلك بأنیکریپا 
منہ بدینارفی کل عام ولاسد فیٴذلك أعواماًء ولکنە یطلق فە القول ء وھذا عند 
مالك جائز ء ومنع منه الشافعی وقال ہو باطل ٤‏ والدلیل علی مانقولہ قولہ يك 
لہود نقرم علی ذلك ماشثناء وإذا ثبت ذك فا ا یازم الکراء ا مضی والمکٹری 


ا رہ السادس ری 


0 ٹیپ بب-رب ں ں ب ہزمںش_|_ش_ز_ ,جس ے2 
وھو عندنا(' واقع علی مار عة عام فقط ؛ غسیر أن إذا مم برك الأارض 
فیا'عامالثانی وم بطالہ ا مالك ؛ کان ذلك دلالة علی کو نہما علی عقدھما ء فیمکن‌علی 


ان بخرج متیشاء ء واصاحب الار ضرأن سخرجہ متی شاءء ولایلزم منھ منه إلا وجھة 
واحدۃ فی ا مشہور من المذھب ؛ وقال الا : إنالمساقاۃ إل أجل مجھول لانجوز 
عندعالكَ والشافعی والاکثر ء ویؤیدہ مافالہ انرشذ : آما الوقت الذی هوشرط 
قی مدة ال مساقاۃ فان ا جھور علی أُنہ لامجوز ان کن جھولا أعی مدة غیرمؤقتة, 
وأجازت طائفة أن یکون لی مدۃ غیر مؤقتة مہم أھل الظاہر ١٠ھ‏ مختصرآ . 
0 +/++>ٰ''ہ' 


(١)وفٰالاوج‏ زنحتحدیث خیس ( وقولہ صا : ا : دأفرم علی ما افرۃ اہاف 
قال ال الای : : احتج بە داود علی پراۃ الساقاۃ إل أجل مجھولء ومالك والشافعی 
واللاکثر بنعونہا [لاإ یل أجل معین ہ والحدیث حول عندہ علیأن المراد [قرارم 
ہیر ہ ان قد کان عازماً ین من جزیرة ة العرب ؛کاأمر فی آخر عیرہ 
قرف : فاہ معز ی (خراجھم سألوہ أن یقہم علی أن یکفوم المسل 

ویکون ‏ مم آآنصف ء فأجا ھذا حبن رأی ااصلحة فی ذلك ء فکلامه ھذا 
خرج محخرج الو واب ہم : 2 راجع لی عقد ا مساقاۃ معہم ٠‏ وقیل : جاز 
ذلك فی اُول الوم یں کت خاصآ یہ ماق للا بننظر فیہم الوحی ء وقیل کان 
الفتح عنوۃ وکانوا عبیداً لہ مك کا قال ابن دہاب ؛ وبجوز بین السسید وعبدہ 
مالابجور بین الاجانب : إذ تہ مابیدہ عند امحیع ٠‏ قالہ ان عبد: ار ء 
وقِل لیس ا قصودہذا الکلام عقدالمساقاۃ إ نما ا لقص ود ا نہا لیست عؤیدةۃ وقال 
الاجی : ٭ ارم عل ماأفرک اللہ ء یقتضی أُن ذلك کان عند المسافقاۃ زاطه کان بعد 
وصف العمل والاتفاق عنه ع لی مضسلوم بعبارۃ أو غیرھاء رپ اللفظ 
لا:تناول اآعقد علی مہ یرم العقد فی جمیعھا ٠‏ وا یلزم یق مقدا زا فَأمَاالَافاء 


۲٤‏ لاہم الراری 


فٴنہا تلزم فی عام واحد ء لانہ لا کن أن تتبعض . وکذلك کاا شرع العامل فی 
عام لزم العقد فی ذلك العام ء وککذلك المدساقیان با حیار ہیا بعدہء لکل منہما ترک 
ذلك مال م یشرع العامل فی عملەسنة فتلزمہ تلك السنة . وقال الا : إذاکانت لاہدھا: 
من تعبین اللاجل فأقل أجلپا إلی ا جذاذ ء من عام العقد ء وإن أطلقا العقد وسکتا 
عن التعبین فی العقسد فھی إلی ال حذاذء وف ا دایۃ قال ابو حنفة ا مساقاۃ باطلقء 
وقال جائزۃ إذا ذکر مدة معلومة ہ وإذا لم بین اللدة بجوز ویقع علی أول ممر 
بخرج لان الثر لإدرا کہا وقت ممسسلوم . وفلما یتفاوت فلاپشترط بان المدة 
خلاف الزرع لان ابتداءہ مختلف کثی رآ خریفاً وصیفاً وریعاً . والانتہاء بناء عله 
فتدخلہ ا لجھا(ة ١١ھ‏ مختصراً من الاوجز . وف الدر ا حختار اازارءۃ لاتصح عند 
الإمام ؛ وندھما تصح وبہ یفتی بشروط ممانیة ء منہا : ذ کرا لدة أی مدۃ متعارفة 
فتفسد عالاہٹیکن فیھا منہا ء وا لا یعیش لیا أآحدھما غالبا ء وق,لفی بلادنا تصح 
بلایان‌مدتو بقع عِلاُولزرعواحدوء یەالفتوی (بجتی وز ازیة 34) قال ان‌عاہدین: 
عبارۃ الہزازیة عن محمد جوازھا بلایان المدة ء وتقع علأول زرع بخرج واحدہ 
وبه أُخذ الفقيه وعلیه الفتوی ء وإنما شرط ممد بیان الدة فی الکوفة ونرھا لان 
٭ وققتہا متفاوت عندمء وابتداؤها وا نتہاؤھا جھول عندم ء ہ لکش قال ٹی الحانة بعد 
ذلك : والفتوی علی جوابالکتاب ای منأنہ شرط ء وقال فی (الشر بلالیة) فقد 
تعارض ما عله الفتوی ١٠ھ ٠‏ قلت والظاھر أ؛ ن الاختلاف می علیل اختلاف 
الاراضی فالی تتفاوت فہاوقت الارع تفاو تا فاحش ا کالکو وَة ٠‏ شرطوا فہا المدۃ 
والیق قل فہا 00-۳ | ہا کا ظھر من السا راتا ال کرز 
فتأما ل ۱٢١‏ 


.' تریقیں ٠‏ 0202.0 ۱ ارہ السادس ۱ ۲۰٤‏ 


لأما من تال ات کات ۶ لا لسلین وہ بذلوەکان خراجا(اا فالامر 
١‏ عندہ سیل . 


)١(‏ قال المینی : وأجاب ہو حخیفة رضی اللہ تعالی عنہ عن حدیث الباب بأن 
معاملة النی یڑک أھل خیبر ‏ م تکن بطریق اازارعة والمساقاۃ ء بل کانت بطریق.. 
ال راج علی وجہ المن علٰہم والصاح لن مہ ملکھا غنیمة ء فلو کان أخذ کہا 
جاز ء وت رکہا فی آیدہہم بشطر ماسخرج منہا فضلا وکان ذلك خراج مقامة 

وھوچاءکٹر اج التوظرف ء ولانزاع فیہ وإنا اللزاع فیجواز اازارعةوالعاملة- 
وخراج القاءمة أن ہو ظف اللإمام فی الحارج ث ص2 229 
وپرك ا2 راضی علی ملکھم من علیوم : فن لم تخرج الارض شیئا فلاشیء علیوم 
وھذا ڈول صحیح فإنہ م بنقل عن أحد منالرواۃ 5 تصرف ف رقاہم أورقاب 

. أولادم وفال او بکر الرازی فی شرحہ مختصر الطحاوی : مسا بدل علی أن 


4 عاشرط من نصفالٹر والزرع کان علیوجہ الزیة ء أنہ م یرد فی شیء منالآخبار “ 


ہپ اخ مم ارب آن مات ٠‏ ولاآب پکر ول مر رضی الہ عم 
۱ ان أجلام: ہ ولولم یکن ذلك للاخذ منہم الجزیة حین رات آیبة ا جریة١٤ھ.‏ 
وق الآاؤجر عن ادابۃ : ومعاملة ا ی لہ أھل - خہبر کان خراج مقامة بطریق ٠.‏ 
النوااصلح وہو جائز ہ وقالالسرخسی وو لہ عند أنحنیفة من وجہین: احدھما 
آ رنہ ملق لا حین افتم خیبر استرقھم و تملك أراضہم ونلھم مم جعلھا فی أَیدہہم 
یعلون فہا للدسلین: بمنزلة العرید فی نخل مر والیہم ٤‏ وکان فی ذلك منفعة لللین 
لیتفرغوا للجھادء ولانہم کا نوا أبصر بذأك'لعمل ء وماجعل ظم منالشرط بطریق 
اللفقة لم فإنہم ماليك لہ ہین یہ اون ہم فیستو جبون ا انفقة چعل اللفقة فما_ 
محصل بعملہم لیکون ذلك ضریة علہم + ملْزلة اللولی بشارط عبدہ الضریة إذا 
۲ور سر سای می رع تا . واانی : 
أنه من علیہم نر قابہم وأراعضیہم ء وجعل شطر ا حارج علیہم منزلة خراج القامة 
وللإمام رأی فی الارض الممنون بہا علیآھلہا ن شاء جعل علیہم خرا۔ ج الوظفة 


٢٢‏ لامع الدراری 


۱ قولہ(کنتارعی علہم ) ددرت علیہ تعضمون نی الرعایة او الانفاق 
ٌ و ارصد. ٌ ا 


اوقااھ شر ج قاع ء وا سح ائاویان ق لم قل صن آحد موالولا 
اہ تصرفقیٰ رقامم أورقاب أولادہ کالاصرف یق الماللك ء وک ذلگ حر ََ ۱ 
ولو کانوا عیدا ما أجلام١۱ھ‏ وتدم خراج القاسمة ء قال المینی : : والحراج 
للوظف أن یحعل الإمام فی ذمتہم عقابلة الارض شیا من کل راع 2 
ز وست ٠ھ‏ : 


() قال القسطلاق : ضمن تی ْ الافاق عو 2 أی افق علہم : 
راعیا الغضمات ۱۰ھ ٠‏ وف ھامش البخاری ضبن أرع عی معنی أنفق ؛ أی أنفق علٰیہم 
راعیاالشمات ء أو أرعی اغنمات ت متفقا علہم ؛ کذا قاوا ت- 


ملایذہب علیك أن الإماملبخاری ترجم علیہ ہ باب إذا زرع عال قوم ا . 
قال الحافظ : أی من یکون الزرع ؛ والمقصود قول أحداثلاثُة فعرضت علهء 
أی علی الاجیر حقہ الح ء فان الظاہر أنہ عین لہ أجرتہ فلا ترکہا بعد أن تعینت . 
لہ ٹم تصرف فیا المستأجر بعینہا صارت من ضمانہ : قال ابن ا تیر مطابقة الارجة. 
أنہ قد عین لہ حقہ ومکنہ من فرثت ذمتہ بذلك ١‏ فلاترکہ وضع الستاجریدہ _ 
علیہ وعنعاً مستآأَنفاء مم تصرف فہ بطریق الإصلاح لا بطریق التضییع فاغنفر 
ذلك ول یعد تعدیا ء وإذلك توسل بہ إلی الله عزروجل وجعلہ منأفضل أححالہء وأفر 
علی ذلك ووقعت لہ الإاجامة . ومع ذالئ .لو هلك الفرق لکان ضاعتا لہ ۰ إذ م 
یؤذن لہ فی الاصرف نیہ ؛ فقصود الرجة إنھا ہو خلاص الزارع من المعصیة 
بہذا القصد ء ولایلزم من ڈلكرفع الضمان : وعتم لن یقال : إن نوسلہ بذاك ھا 
کان لکونہ أعطی الحق اإذی عاہ مضاعفا لاہتصرفہ ء کا أن ا لوس بین رجل 
. الرأۃ معصیة لکن التوسل لم یکن إلا رك الزنا والمسامحة با مال۰اھ, وحکی 


الجرء الَادمن : رگ ٢‏ 


( باب أوقاف'' النی صلی القہ عليه وسلم الح) 


القسطلافنی قول ان ا میر المذ کور نم قال : کذا نقلہ عنہ فی فتح الباری وتبعہ فی 
٭۔ۃ القاری ء وھو متعقب لما قالہ ان المیر أ یعضاً فی ہ باب إذا اشری شیٹا آغیرہ 
بغیر [ذنہ فرضی ء من کتاب الییوع ؛ حیث قال ھناك : فانظر فی الفرق منالذرۃ 
ہل ملکہ اللاجیر أم لا؟ والظاھر أنہ لم ملک للانہ لم یستاجرہ بفری معین ء وإنما 
استاجرہ بفرق علی الذمةء فلا عرض ء'4 ان یقبضہ امتنع فم ہدخل ٹی ملک 
ول تعینلہ ء وإتھا حقه فی ذمة الس أجر وجیع مانتج مھا نتج علی ملك امت ار َ 
. وغایة ذلك أنہ أ۔حسن القضاء فأعءطاء حقہ وزیادات کثیرۃ ٠‏ ہہذاکلامہ : وھو 
مخالف لما قررہ ھھنا قطما ٤‏ اوعتمل أن یقال إِن توسله بذلك إنماکان لک 
اأعطی الحق الذی عل مضاعفا لاتصر ۱۰۰ھ کلام القسطلایق . قت ھی ۱ 
ثیء من الکلام عل تا الحدث ٹ یکتاب البیرع فی د باب إٰذا اشتریٰ شیا لغیرہ 
بد رت باب من‌استأجر أجیرآ فترك اجر ٥‏ فعمل, 
یه استاجر (ل ۱۷.: ۱ 


۰( کنا ق 9م رع ایخ قئن سر تقریرہ إذ ذکر توجه 
راد وقف عمر الاب ء وإلا فا فی الا سخ ا موجودة عندنا من الخاری منالتون: ۔ : 
والشروح کلھا سوی المینی باب أوقاف 627 انی یل بزیادۃ لفظ احاب >_ 
وعلی ھذا فلا حاجة إلی توجیہ [یراد وقف عمر رضی اللہ عنه فی اباب ء فْنہ وقف 
ان کان الاو راب )بات (آو فان اساب سی عم ) ویان 
(أرض ا حراج) وبیان ( مر ارعتہم ومعاملتہم ) رضی اللہ علہم ١‏ اھ . وأما فی 
ذسخة العینی ففیہ أیضا بلفظ : باب أوقاف النی یکو الخ ء َ : قال ان بطال 
معی ى ھذہ الجمة أن الصحا مة کانوا یزارعون أوقاف انی یل رك بعد وفانہ علی ماکان : 
دس تہ ضا ریہ لآ ترة لاف لی پچ لکں 


9+ لامع الدراری 


دلالة الروایة علی ھذا المعنی من حیث آنہ ما قسم خییر وم یقسم مر بەش 
البلاد المفتوحة کان ذلك دلیلا علیجواز الوقف . کیف ولا سیل إذا م ایقسم إلا 
ل الوقف ‏ فلا بد أن بررعه اُحد ء جرب ہد متا بت ٰ 
وإ ات مز ارعة أأرض اغراج بالقماس عله . 


بشکل علہ أنہ قال بعد ذکر قول النی بلک الک لعمر دہ تصدق بأصلہ -700ھ80 
مطابقتہ ماصدر ال٭اول من الترجمة وی تظھر من فولہ ملک لعمر رطی الله عنه: 
. تصدق ‏ الحء وھذا حکم وقفالصداق وکذاك یکون حم أوقاف بقیة الصحابة 
رضی الله عنہم ١٦ھ‏ . وھذا بویء (ل أنہ جعل الترجمة باب أوقاف أصحاب النی 
لیک ٠‏ وقال الحافظ : قولہ باب أوقاف أصحاب النی طلِك بلک الح ٠‏ ذکر فیە طرنا 
کو دا و موی ا عمر لولا آخر__ 


السدین ا خء وأخذ الصنفب صدر اترمة من الحدیث الاول ظافرہ ویڑخخلہ۔- 


أیضا من الحدیث ااثاتی لان بقیة الکلامحذوف تقدیرہ لکن انظر لآخر المسلین 
یقتضی أن لا أقسمھا: ہل أجعلھا وقفا علل ا لین ء وقدصنع ذلك غمر رخیٰالہ 
عنہ فأرض السواد . وأما قولہ : وأرض ا حراج الحء فیؤخذ منالحدیثاادانی ء 
فان عمر رضی ال تعالی عنه ما وقف السواد ضرب علی من ہہ من أھل الذمة 
ا راج ء فرارعھم وعاملھم ٭ نمہذا بظھر مرادہ من ھذہ الترجة ودخوشاف: 
أہواب |ازارعۃ ؛ ثم ذ کر ول ابن بطال اذ کور ء قلت : وما بظھر لمذا العبد 
الضعیف أن الإمام البخاری أشار بالرجمة إل أہ پک لم یفعل الوقف نفه_ 
الشریفف پل الٛاوقاف کانٹ من الصحابة رضی اللہ تعا ی عنہم ؛ ویؤید ذكماقال . 
القسطلانی فی صدقة عمر رضی الله عنه ا مذ کورۃ ء خ ا اوردی أنہا أول صدقة 
تصدق بہا فی الإسلام ١٠ھ‏ . وعلی ھذا فلا ییعد أن یکون الإمام البخاری آشار -- 
بالترجمة لی رد ما حکی عن أی بد القہ بن الم إمام الإمامیة فی قولہ کل 
و لافوزث ء مائر کنا صدقة ء أن لفظ صدقة التصب الحال نی ذلك أن 


۔ لم 


ا حزہ السادس -- ح٦ ۲٤٤‏ 


:۰ : بەسسسے سد سے ٥لت‏ ٥تت‏ سس ا شس شس -۔ص۔ لٹ پٹش ٹسیٹ سر سے 


( باب من آحی آرضا'" مواتا) : 
۱ 2ص- ‏ :ص09۰۰ 
ضا الباحث الکثیرۃ فی حدیث ەلانورث ہ مائرکنا صدقة ء ء ئم قال الحافظ : 
فی قولہ یڑ لممر رضی اللہ عنہ م تصدق بأصلہ قال ان التین : ذ کر الداودی 


ات و(غا أ رہ أن یتصدق بثمرہ ویوقف أصلہ مال 


الحافظ ؛ وھذا الذی ردہ ہو معنی ماذ کرہ الخاری . وقد وصل الیخاری اللفظ 
الذی عللقه هھنا فی کتاب الوصایا من طریق صخر بن جویریڈ عن نافع عن ابن 
عمر قال : تصدقعمر رضی اللہ عنہ بمال لہ ء فذ کر الحدیث ء وفہ و تصدق بأصلہ 
لایاع ولا پوھب ولاپورث ولکن ینفق'تمرہ١٠اھ٢۱.‏ ۲ 
)١(‏ بسطالکلام علی ھذا الحدیث فی الاوجز ہ وفه قالا جرھری : الموات 
الموت ۔۔ وبالفتح ۔ مالا روح فیہ ٤‏ والارض ای لامالك ما 


من الأدمیین ولا ینتفع بپا أحدء والموتان ۔_ بالتحريك - خلاف ا لوان ۲ 
یقال : اشئر الموتان ولاتشتر ا یوان ای ار اللِرَحَین' ولا نشر الرقیق: 


والدواب ء وقال الفراء : امو تان من الارض الیم بحی بصسد ء وف الحدیث: 


جی ‏ ط2 فن آحيی ا وف اطداٰۃ ... 
ما تع الوراعق؛ آ 46 لطلان لاس 0 ول باج : ال نقاع ۱ 


وحکہء وآثاك : ذف مخ الساہ: ارہ 


اع ۔ مال حاقریم 


سس مان ...7 
الروایق اھ ہے 


۲٣‏ ۱ لامع الدراری 


زیم مانقل من الّآئار مسلم عندنا أیضا إلا أنا تقید ا جواز مد ما لم یکن 
چیہ مر ہر رو وت و 


() لاخلاف بنا ویینہم فی ھذا القید ء وا لاف بننا وینہم فی ما 
أخری سیآ بیانہا ‏ وھذا القید نصوص ف روابة البخاری فی حدیث عمرو بن 
عوف ہ قال الحافظ : وصلہ [صمق بن راہویہ بلفظ : قال النی پک ہ من أحی_ 
أرضا مواتا من غیر أن یکون فیہا حق مسلم فھی لہ ء ا نات الحلافیة فھی 
[ذن الإمام ء قال الحافظ فی الفتح : إجاء ا مواتِ أن یعمد الشخص للارض لایع 
سر سو پھر ہر بی یہی سی 
سوام کان فما قرب من العمران أوبعد ء وسواء أذن لہ الإمام فی ذلك آم مغ یأذن 


وھذا قول ا مہورء وعن أق حنیفة : لابد من إذن الإمام مطلقا . وعن مالك__ 


فما قرب ء وضاط ااقرب ما بأھل العمران [لیه حاجة من رعی وحر واحتث- 
الطحاوی لاجمہور مع حدیث الباب بالقِاس عل ماء الحر والہرء وَما یصاد من 
طیر وحبوان ء فإنہم اتفقوا عل ان من أخذہ أو صادہ ملک ٤‏ سواء قرب أم ۱ 
. بعد : وسواء آڈنالإمام آم لم پأڈن ؛ اھ . وتعقب العنی علی ما احتج یہ الطحاوی - 
فقال : ھذا قیاس بالفارق فان الإمام لانبحرز لہ تمليك ماء نہر للاحد ء لی آخر ْ 
ما کرہ ااعینی ء وف الاوجز فی قولہ کے دٴمن أحی آرضا متة فھی لہ ء ء قال 
مالك : معنی ا لحدیث ف فیافی الٌارض ومابعد من الەمران فان قرب ء فلا بجرز 
(حاؤہ [لا بإذنالإمام ؛ وقال أشہب وکثیر من أتھابنا : بیہا من شاء بفیں إذنہ_ 
وھوقول أحمد وداود والشافعی قائلاعلیة رسول القہ يك لکل منأحی مواتاء 
واستحب آشہب إذنہ لثلا یکون فیہ ضرر علی أحد ( ہدوہ : لاصیا 
لا بإذن السلطان ء قرتِ أو بعدت ؛ وصار ال خلاف ہل الحدیث حم أوؤفتوی؟ 
فن قال باللاول قال لابد من الإذن ٠‏ ومن قال بالثانیٴ قال لاعتاج إلیه ء قالہ 
الزرقانی : وبسط الباجی فی أقوال علمائہم فی ذلك معالدلائل ء وف ا مدایة : من 


ا رہ الادس ۱ ٌََّ ہرم 


قولہ (انك یطحاء مبارکة) وامل!'' [براد ھذہ الروایة بعد بابإحاء الموات _ 
تدیە منه آن الإحاء إنا یعتر [ذا کانت اللارض الی أحاھا بحیث یستغی 
عنہا ولا 400۳۳ +۶ زی ہی بس فان دلیل 


أحباہ بإذن الإمام ملکہ ء 000 دنہ م بلکہ 2 اللہ 
وقالا بملکہ لحدیثالاب ء ولہ قولہ علیہ الصلاۃ والنلام ہ لیس للمرء إلا ماطابت 
بہ نفس إمامه ء وما رویاہ عتمل آنە إذن لقو م لاضصب لشرع ؛ وف التعلیق 
اللمجد : استدل لہ محدیث دالارض تہ ورسولہ مم لکم من بعدی فن أحا شیئاً 
۱ سن موتان الارض فلد رقتا ء أخرجہ آبو ہوسف فی کتاب الحراج فان أضافہ 
إل اللہ ورسولہ وکل ما أضیف إل الله ورسولہ لابجوز أن مختص بە إلا باإذن . 
الإمام وذ کرالطحاوی ان رجلابالصرۃ قال لاف موسی : أقطعی أرضآً لاتضر 


-.۔ بأحد من السدین ولاأرض خراجء 7 موصی لی محر آقطعہ لہ فإت_. ۱ 


رقاب اللٔأارض ل١ھ‏ ماف ال٭اوجز مختصراً . وقال العبٍی بعد ذکر حدیٹ 
ا موسی المذکور : أفلا تری أن مر رضی اللہ تعالیْ عنه لم بج مل لء أُخذھا 

۱ ولا جعل لہ ملکھا إلا بالإفطاع ء واولا ذلك لکان یقول لہ : وماحاجتك لپی 
إقطاعی [راك تحمہا وتعمرھا ولکہا فدل ذلك آن اللإحیاء عند عمر هو ما أُذن 

الإمام فِة الذی بتولاہ ولک [یاہ قال افلخاویَ : وقد دل علی ذلك أپضا_ 
ماحدثنا ان مرزوق بسندہ [لى مد قال ؛ قال عمر لنا رقاب اللْارض ء فدل ذلك 

علی أُن رقاب !لا رین کاپا إل١ٴ‏ مة المسلہین وأنہا لاتخرج منآیدی ہم [لا بإخر اجہم 

' إیاھا لی من رأوا من حسن النظر منہم إخمارۃ بلادھم وصلاحا : قال الطحاوی: 
وھذا قول أں خیفة وبہ أخذ ٠ھ‏ ماق العی ٢۱ء‏ 


() قال الحافظ : باب بلاترجمة : وھوکالفصل منالباب الذی قبله ء وأفرد _ 
فی حدیث ابن عمر رضی الله عنہما , إنك بطحاء مبارکا ء وحدیث مر مرفوعا 
او أتانی آت من رف ء الحدث؛ وت٭دم الکلام عل ھذین الحدیئینق الج :لکن 


ہہ 7ت لامع الدراری و 
الحاجة إلہه : فلا مکنإحاء مثلہ مافه یه من‌الإاضرار بالعامةء وم آصحاب‌استحقاق 
وه وقد قال النی یه( ٭) فی غیرحق مسل کا قدم(ھم) ومکن أن یکون یراد 
الروايیة هھنا إشارۃ منه ل الاستدلال ەزولہ ونزولالمسلدین " مة علی جواز إحالہ 
جا نوعان من التصرف فکا لام جرز(*٭ھ) لإ٦حد‏ أن یقوض خیام النازل فه 
بسٍق بدہ إليه ' فكکذلك لاجر ١‏ ا مداخلة فیه للاحد إذا آحاء مھ وصار اوک 


آشکل تعلقہما بالترجمة ء فقال اہب :حاول لاوز -0980م0 
موقوفا آو متملکانہ اصلاتہ فیه ونزولہ بہء وذلك لایقوم علی ساق ء لاہ 
7 ینزل فی غیر ملک ویصلى فه فلا یصبر بذلك ملکےہ ۰ اصل ف دار عتبان بن 
مالك وغیرہ ء وأجاب ان جلال بأن الخاری أراد أن العرس نسب لی ای مك 
ہو وہ سمسسمت وا دھ رما کی ئن ٠‏ 
آراد ما ادعاہ ا مہلب : وإمھا آراد التيه عل آن الطحاء ای وقع فیہا اتعریں ‏ 
-والا مر بالصلاۃ فیہا لاندخل فی ا موات الذی بحی و عاِك ۰ذ یقع فیہا تحویط 
ونحوہ من وجوہ الاحاء : أو أرادأنہا تلحق مک الإجاء نا بت فا من 
خصروصَة اتصرف فہا ٤‏ فصارت کنا اُرصدت للسلبین کنی مثلا فلیس الاحد 
ان یبنی فیا ویتحجرھا لتعلق حق المسہین .ہا موماء قال الحافظ ؛ وحاصلہ أن 
الوآدی ا مذ کور ون کان من جنس الموات لکن مکان التعرییں منہ مستثی 
لکونہ منالحقوق العامة ء فلا یصح احتجارہ لاجد : ولوعمل یہ بشروط ذ الاحاء 
ولابختص ذلك بالبقعة التی نزل بہا لشی گج ٭ بل کل ماوجد من ذلك فہو فی 
معناہ٠٠ھ.‏ وقال المبنی : وجه می ھذا اباب من حے آأنہ 
آشار بہ إلی ان ذا الحلیفة لا ملک بالإحاء ما فیہ منمنع الناس النزول فیه : وأن 


۱ (ھ) لاسیا فی اباعہ صلی الل عليہ وسام ۲٦ز‏ 
(8ھ) ف الاب المابقی ٦٢‏ ز 


(وجھ) وہذا ای تدم تی کلام انصراح ٦١‏ ز 


اشراائن کت 9 ںج-- 


تصرف فیه ؛ فکان وت ا حم باروایۂ ا ماف ماتقدم ٠‏ ذا آفرد 
الرواة بالاب ااثقل !١ا‏ : 


. المواتیجوز الانتفاع بہ وأنہ غیرعلوكلاحدء وھذا اللقدارکاف فیوجەالمطابقة 
وقد نکلم ا مبلب فه ما لا ےدی ٤‏ ورد عليه ان بطال عالانفم وجاء آخر نصر 
المہلب فی ذلك والکل لایشنی العلیل ولاہروی الغلیل ١٦ھ‏ . وتبع القسطلانی المینی 
واقتصر علی توجیھہ ہدون النسبة إلیه ء وم یذ کر قول ا مہلب وغیرہ ء وسبقھما 
الکرمانی إذ قال : قال صاحب الاراجم مقصودہ أُن ال مرات مر وز الانتفاغ بہ ' 
ماائزول وآنہ غیر ءلوك للاحد قبل الإإاحاء أو أن ذا الحلیفة لاملك بالاحاء لا 

فه'من منع الناس بالزول فؤ١٠۱ھ.‏ وفی تقربر مولانامحد ح۔ن اللک : قولہ 
. ام یطحاء مارکا ء وی معرسالعامة ومناخھم مشترك فأشبہ بأرض الموات ۰٠ھ.‏ 
وفی تقریر مولانا حسین علی البنجاق : ا ماسبة أن أرض الموات (ذا لا ا سے ۱ 
أھل سبیل فلیسں للاحد حق المنع ۰اھ. والاوجە عند ھذا المہد الضعیف ا رف 
بالسیثات ما آفادہ الشیخ قدس سرہ من التوجیہ اللاول ء وتقدم فی کلام الشراح _ 
أَيضا بعض ذلك . وذلك لأانہم صرحوا فی شرائط الإحاء أن لا یکون فه حق 
مسلء وقد ورد ذلك نصا من قو لہ يك کا تقدم قریا ء والقعة ا مار ال أمر 
انی يك بالنزول فِہا وأناہ آت من رہ بامر الزول وہ ہ لابد ان تکون من 
ا مواضع الی تعاق حق العامة بہاء کیف وم یتحرون مواضع نزولہ یڑک کا تقدم 
فی باب المساجد التی علی طرق ا لدینة الخ ؟ وقد تقدم فََ حدیث موسی بن عقة 
بروایة فضیل بن سلمان عله : فالغرض من[براد الحدیث فی مذا الباب أن ا معرس 
مسا تعلق حق العاءة بالنزول فه لا بتملك ہاإحاء أحد ۱۲ : ۱ 


(() ای بیاب ہلا ترجمة ؛ قال الحافظ : کذا فیہ بغیں ترجمة ء وھو کالفصل 
من الہاب الذی قبلہ ١٦ھ‏ . وقال العینی : قد ذ کرنا غیں مرۃ ان لفظة باب إذا 
ذکرت مجردۃ عن الرجمة یکون ععنی الفضل من الباب السابق ١٦ھ ۱٢‏ . 


۷ تی ۳۵ے ۱ ۱ لامع الدراری 


قولہ(الیہود واثصاری) وقد ورد'' فی أکثر الروایات والآیات ذکر 
الیہود ولم نذ گر انصاری إلاقللا لکئرۃ الیہود وقلة اانصاری: ؛ ولان خغ ' 


)١(‏ ما أفادہ الشیخ قدس سرہ واضح جید ؛ وم یتعرض لذلك الشراح ؛ 
والمعروف ف کتب التفسیر أن نزول قولہ تعا ی هو الذی أخرج الذین کفروا 

من أھل الاتاب من دیارم اول الحشر ء الایة فی بی االضیر من الہود ء وٹال 
عز اه و لاجدن أشد الىاس عداوةۃ الذن آمت وا الہوذ والنبن اأشرکرا الاىة ' 
2 البخاری علی حدیث الباب إذ قال رب الارض أفركک ھا أقرك الہ و 
بذ کر ا جلا .ەعلوما فھسا علىی تراضیہما ء قال صاحب الفیض : وھذہأہضا من 
الراجم الی لانسقط علی عط ولار جع ل أصل ہ فان حقرقة العاملة مع أھل 
: رہ پو و مجحعلما إجارۃ وأخری مزرارعة ء ولانصحان إلا أن _ 

نکون ملکا النی با والمسامین ء وأما إذاکانت ملکا لانفسہم فلا تصح لاھڈ - 
ولاللك : فلا تکون إلا خراجا مقامة ْ: مم فرع علیہا ورو امو عال 
أیضا فذ کر اعام الاجل وذا لایصح علی تقدیر و إجارۃ أو ارعة باتفاق 
الفقہاء ء لان الطہائع قد جبلت علی ا ماکسة فی ھذا الیاب ء فالإ۔ہام فیہا یفضی لی 
امنازعة لامحالة ء أما الحراج متقاخمة فیصح مع جہالة ااعمل لکونہ بین اللإماموالرعِة 
والامن من إفضائہ إلل المنازءۃ فللاٍمام أن یمر من شاء إل ماشاء من غیر مدفع 
ولا منازع ١ھ‏ . وقال المینی : قال القرطی تمسك ىہ بعض أھل الظاھر علی جواز 
للساقاۃ[لأجل مجرول : وجمہور الفقھاء عللاُنہا لانجوز إلا إل أجل معلوم : وقالو! 
هذا الکلام کان جوابا ما طلبوا حین آراد إخراجہم منہا ٠‏ قالوا نعمل فہا 
ولک اانصف وتنلفیکم مؤنة العمل ؛ فلا فہمت الصلحة أجاہم إل الإبقاء ووقفه 
علی مشیئتہ وبعد ذلك عاملہم علی ا مساقاۃ ء وقد دل علی ذلك فول عمر رضی الله 
عنه : عامل رسول اللہ یلگ أہل خیبر علی شطر مامخرج منہا قرو العقد نال کت 
دوت ذ کر الصلح ‏ وزعم النووی أن ا مساقاۃ جازت انی مآ خاصة فی أول 


ا جرہ المادس ٢۵٥‏ 


_-مسس-د 


طویتہم کان ا مم عل القاق والفاق ٦‏ والتلیں بأُرڈل اللاخلاق ٴ٤‏ کررا 
اکر ما ذ کر إخوا: نہم النتصاری . 


×. اللإسلام یعنی بغیر أجل معلوم ء وقال أبو ور إذا أطلقا امساقاۃ اقتضی ذلك سنة 
واحدةء قال ابن بطال وھو قول ممد بن الحسن وھذا غلط لیس ھذا قولہ ء و( تا 
ہو قول محمد ن سلةء فإنہ قال : تجوز المرارعۃ بلا بیان ا مدۃ فکذاك الساقاۃ ء 
للانہاکاملرارعة ء وقال صاحب ال حدایة : وشرط بیانالدۃ فالمساقاۃ لانہا کا ارارعة ' 
وکل واحد منہماکالإجارۃ فلا بجوز لا بییان ا مدۃ ٤‏ وہہ قال أحد والشافعی ؛ 
وقال آحانا فی الاستحسان : إذا م بین الممدة بجوز ویقع العقد علل أول ثرۃ: 
تخرج فی نلك السنة لان لإدرا کہا وقتا معلوما ء ون تا نے تقدم فذلك یمیرء 
- وف التوضیح : کل من أجاز المساقاۃ فنہ أجازھا إلی أجل معلوم للا ما ذکر ابن. ۔ 
۱ . النذر عن بعضہم جوازھا بغیر آجل وأئة الفتوی علی خلافہ ء فان قیل :م--< 
. پینص ابن عمر ولاغیرہ علی معلوممة ممن روی 'ھذہ القصة ء فھن أبن لم اشتراط - 
..الاجل ؟ فالجواب : أن اللإجماع قد انعقد علی منع الاجارۃ ا جھولۃ ء وأما قولہ 
٘ ڑگ ہ أفرک ما أقرہ القہ ء لاہوجب فساد عقدہ وبو جب‌فساد عقد غیرہ بعدہ لالہ 
کان ینزل إلیه الوحی تنقریر الاحکامونخھا فکان بقاء حکہ علی تقریر اللہ تعالیل 
لہ فإذا شرط ذلك فی عقدہ م پوجب فسادہ ولیس کذلك صورتہ من غیرہ لان 
ا دسر کا من العیتی ٭ وفی تفریر مولانا حسین 
عل البنجاق ؛ قولہ أفرك إلخ ت تعقد إجارۃ المام الو احد ہنا ٠‏ م الثای بالشروع 
برا ا مالك مم ق*م ١اھ.‏ وفی تخریر مولانا مد حسنالمکی : قولہ علی تراضہماء_ 
ولا پعتبر الراضی فی وسط السنة لان فیه ضرارا بالما(ئ) .... علی تراضہما أی 
علی تراضیہما بعد مضی تلك السنة التی ہما فہا١٠ھ ۱٢‏ . ۱ 


() مقطوع الفارۃ ٤‏ والظاہر با مالك ٤‏ ومعنی قولہ علی تراضیہما:ا حم ٦٢‏ ز 


و3 لامع اادراری : 
( باب ماکان أصحاب رسول الہ بل 
بوامی بعضہم بعضا) 
أشار(" بذلك إلی عحمل الروایات اذ کورۃ فی ال._اب دفعاً ما یتومم من 
التعارض بین روایات ا جواز وا حرمة بأن اہی عن امزارءۃ باللاجر [نھا هو تعلم 
الزہد وترغیب ف المواساۃ : لا أن اللھی تحریم . 
قوله( اأو أسکوها) وظاھرہ وإن!' کان إلغاء الَارض وإضاعة لال لا 
أنہاکانت متضمنة اصالح : منہا توفیر المرعی علی الدواب ء ومنہا تکثیر نماء 
الارض وقوتہا ء ومنہا الحث عل المواساۃ للانہم لا یکادون یصبرون علی ترکہا 
زراع بال٭اجرلورود الّہی ؛ فم یق حئذ إلا ا مواساۃ وإلا زراع من غیر أجرلا ١‏ 
. فِه من منفحة الاخ 4لم ٴ' وقد کاوا عل غر مانشامدہ من إخواتا ء فلا یبظن ہم 
مانراہ ہنا فلا استبعاد فما ذ کرنا . 


() وہ و ککذلك ء فان القائلین بمجواز اللزارعة لوا روایات ا نع عل ذلكہ 
فنی اللاوجز بعد ذ کر روایات المنع : قال القاضی ویشبه أن یقال فی ھذا [ن المعنی 
"فی ذلك قصد الرفق بالناس لکرۃ وجود الارض :کا نہی عن بیع ا ماءء ووجہ 
الشبہ یینہما أنہما أصلا الےلقة ١٠ھ .٠٢‏ 


() قال الحافظ : قولہ ہ فان لم یفعل فلیسك أرضہ ہ وقد استشکل بأن فی 
[مساکھا بغیر زراعة تضییعاً مفعتہا فٍکون من إضاعة الال ء وقد بت الٹھی--- 
عنہا ء وأجیب حمل اہی عن إضاعة عین الال أؤ منفعة لاتخلف لان الارض "٠<‏ 
إذاترکت بغیر زرع لم تتعطل منفعتہا : فإنہا قد تنت منالکل آوالحطب والحشیش 
ماینفع فی الرعی وغیرہ ہ وعلی تقدیر أن لاعحصل ذلك ء فقد یکون تأخیر الزرع 


الجرء الادس ۷ 


ہہ نیی س لٹٹستٹ و ا ہم رر ےو 
قولہ ( فقال ان مر قد عبت الح) لاصفنی ن!'' الصورۃ ال ذ کرھا ان عحر 


ماٴہی فاسدة ولیست بجائزةء فالظاھر أن رافعا م پرد بالنہی عمومہ حتی یشمل 


کل صورۃ من صور الزارءۃ ء بل راد مافه شیء من الفاستد ؛ ومکن أن 


یکون رافع أوردہ بصورة المموم ات کالا علی الفھم أو القرینة فقھم نہ 


اخ رخوم اتی ء ولایعدأن یکون رافع ذکر اہی بعض الصورا ختصة بالنہیء 


[لاآن این عمر رضی الہ تعالی عنہما م یفرق بین صؤرۃ وصورۃ ء فظن أن النہی عام 
جن الارض إصلاحا ھا ء فتخلف فی الانة اتی تلہا ما لعلة فات فی سنة اك ٠‏ 


وھذا کلە إن حمل النہی عن الکراء علی ‏ ممومہ : أما لو مل الکراء علی ماکان 


معروفا مم من الکراء مجزہ ما بخرج منہاء ولاسیا لمذاکان غسید معلوم ‏ ٹا 
. یستلزم ذلك تعطیل الانتفاع ہہا فی الزراءۃ ء ہل یکر ہا بالذھب أو الفضة کا تقرر 


ذلك ١اھ‏ . وما آفادہ الشیخ قدس سرہ آوسع ما قالہ الحافظ رحمہ اللہ ۱١‏ 


کا ۔(١)‏ قال القسطلا تعا المٍی : وحاصل حدیث ابن عیبر ھذا أنہ کے 
ارافع إطلاقه فی اہی عن کراء الاراضی ویقول : الذی ہی عنہ مك هو الذی 


کانوا یدخلون فیه الشرط الفاسد وهو أُنہم بشترطون ماعلی الاربعاء وطائفة من 


تن وھو مجھول ء وقد یسل ھذا ویصیب غیرہ آفة أو بالسکس ء فتقع المزارعة _ 
ویق ا لمرارع او رب اللٗارض بلا ثٹیء ء ومطابقة الحدیثٹ لترجة من حث أن : 
رافع بن خدیمج ما روی الہی عن کراء اارارع یرم منە عادۃ أن أسحاب الارض _ 
نما پزرعون بأنفسہم و ینحون بہالمنبزرع منغیر بدل فتحصلفہ المواساۃ ٤ھ‏ 
نم قال الحافظ : قولہ وصدراً من إمارۃ معاوبة : أی خلافتہ ء واا م یذ کی 
.ابنعمر خلافة عللانہ م ییایعہ اقوعالاختلافءعلیہ کاہو مشہورق سحبح الاخبان _ 
وکان رأی آنہ لایایع لن لم بحتمع علیہ الناس ء ولمذا م ییایع أیضا لان الزیر 
ولا لعبد الملك فی حال اختلافہما ء وہایع لیزید بن معاویة م لعبدالملکك بن مواف _ 


'. بعد قتل ابن الزبیر : ولعل فی تلك ا مدة اأعنی مدة خلافة علی رضی الہ تعالی عنه 


الم پواجر آرضہ لم بذکرھا لذلك ٠‏ وزاد سلمف روایتہ حو. إذا کان ف آخر 


7 ۲ لامع الدراری 


أو یکون ترکہ جملة الصور احتیاطا م:ہ ما فی بعض ألفاظ الروایات من العموم (ا' 


ون لم یکن العموم مراداً وأنت تعلم أن لللإمام رض اللہ عنه سابقا فی مذمه وھو 
ان عمر حث ترک الکراء مطلقا بناء علی الاحتىاط لاختلاف الروایات ء ؤَس 
للاحد أن یعرض علیہ رح القهتعالی فسکون اعتراضا علیان عمر رضی اللہ عنہما ۔ 
قولہ ( وکانالذی نہی عن‌ذلك اخ) یعنی ہذلك آن ا نی عنہ مالزم فی القبار " . 
الذی لو لم پرد فیه اللص لکان أھل الفھم مدرکین حرمتہ بفھمھم ۔ ۱ 


خلافة معاویةء وکان آخر خلافة معاویة فی سنة ستین من الحجرۃ ١٠ھ‏ . وقال 


العبنی : فان قلت :مم یذ کر علی بن آ طالب ؟ قات لعلہ لم یزرع فی آیامہ وھذا ۱ 
ا ن من قول بعضہم [نھالم بذ کر علیً لاہ لم ییایعہ لوقوع الاختلافف عاە ء ۱ 
وف القلب من ھذا حزازۃ ٢۱ھ ٠‏ وقال أیضاً قولہ صدراً من إمارۃ معاوبة ٦‏ 


_ قال بعضہم أی خلافتہ ء وھذا التسیر لیں بئیء ء و نا قال فی [مارتہ 9 __- ” 


کان لایایع .-. مجحتمع ع 4٠‏ ال۵اسء ومعاویة م بجتمع عاله ناس اوٰٰذا یایع 
لاین الزبیں ولا لعبد اللك فی حال اختلافھما ١٦ھ‏ ۱۷ . 


(١)دف‏ الڈوجز : ومحذة من بخز کراتھا ححال ماروی مالک بمندہ ےن ' 


ا راع بن خدیج أن رسول اللہ یلو نہی عن کراء المرارع ء قالوا وھذا عام+- 


نت سرت و تبرت من تخصیص الراوی ری ھی ٌ 


وم لا فنارط قالط ا گے 
(۷) ھذا أوجه اضر ہ الشراح بالاشراف عل اطلاك > ںہ 


5 وتبعہ الحافظان والقسطلان قولہ ا خاطرۃ.ی الاشراف عل الاک علی ماتقدم 


حِث قال : فرعا آصاب ذلك وتسل الارض وبالعکس ٢١ھ‏ . وأنت تری أن 
ھهذا التعاِل قرب من آھسیر الشیخ بالقمار ا دار بنن الم فنم والفرم 31 وھکذا 
ضرہ فی تخربر مولانا مد حسن المکی إذ قال قولہ پااطہ ای باللقامۃ وہی 


07 رت 


قولہ (لانجدہ [لاقرشیا أو أنصاریا) وإنا١‏ قال ذلك لانہم کانوا أھل 
الفلاحة سب عله : وم یعم بان ھذہ حرفة کثیں ممن سواہ أیضا ‏ 


القار :مم قال السطلانی : وھذا موافق ما عليه ا ور من حل النہی علی کراء 
للارض علالوجہ المفضی إ الفرر وا جھال ء لاعن کرائہا مطلقا بالذھب والفضة ء 
وقد سقطت ھذہ ا مقالة اللذ کورۃ عن اللیث جمیعھا عند النسنی وابن شہویہ فما قالہ 
الحافظ ان حجر کون مذرخة دھا ق نیس الحدیی ہوم پذکر الساگ 
ولا الاماعرلی فی روایتہما ہمذا الحدیث من طریق اللیث مہہ الزیادة ء قال 
اتررفق :لم بظہر لی ھل ھذہ الزیادۃ من الرواۃ أم من قول البخاری ٠‏ وقال 
الیضاوی : الظاھر من السیاق أنہا من کلام رام ء وقال الحافظ ان حجر : وقد 
تہین‌روایة اکثر الطرق فٰالخاری ہا من کلاماللیث ۰٠ھ‏ . قلت : أخذالسطلاف 
ھذا الکلام من الحافظ ء وفی سیافه ثشیء من ا خلاف ف مبداً الکلام عن سیاق 
الفتح قال الحافظ : قولہ وقال الیث اح کذا للڈکثر عن اللیث وہو موصول 
بالآسناد الڑاول ل اللیث ؛ ووقع عند أں ذر ھھنا ء قال أو عبد الله یعنی الصنف 
من ھھنا ء قال اللیث أراہ وسقط ھذا انقل عن اللِث عند النسنی وان شوہ 
وکذا وقع فی مصایح الخری ؛ فصار مدرجا عندضا ٹی نفس الحدیث ء وا لمعتمد 
فی ذلك علی روایة اللاکثر وم یذ کر الفسنی ولا الإسماعیلی فی روایتہما غذا 
الج یی من طریق اللیث ھذہ الزیادة ء إلل آخر مانقدم فی کلام القسطلان ؛ وقال 
اللمنی : قولہ أراہ أی أظله ء والضمیر امتصوب بر جع إلی شبخہ ربیعة المذ کور : 
والعنی أنە م بجزم بروایة شیخہ (٤۷٠ھ۲٢۱ء‏ 
(۱) وکان لباعث لہ علی ذلك أن الانصا رکانوا ُصحاب زرع ء وا ہاجربِ 
اشتغلوا مەھم علل سیل امزرارعة ٠‏ وبوب الإمام البخاری علیہ بلا ترجحف قال 
الحافظ : کذا الجمیع بغیر ترجمة وھو کالفصل من الہاب انی قبله : ول یذ کر 
ان بطا ل‌لفظ باب وکان مناسبته لە من قولالرجل فإنہمأصحاب زرع؛ قال انا میر: 
وجهہ أنہ نہ یہ علی أن أحادیث اہی عن کراء الارض لنوا ہی علی التثزیہ لاعلی 


۱ ۲۰ لامع الدراری 


قولە (وماکنا نتغذی إلح) فیه إشارۃ('" ما إ لی وجہ الالتذاذ وھو وجدانہم 
إیاہ علی السخب والفاقة . 

قولہ ( وکان یشغاہم عمل آموام ) وفیہ!'' اللرجمة حیث علم باشتغال الصحامة 
فِہ فضلہ وبتقریرہ ملک إبامم عله جرازہ . 

فواه (واللہ لولا آ یتان!' 1ح) اعتذار عن حرصہ رضی اللہ عنه على التحدیث 
مع اعتراض الڑاس عله فی بابہ . 


الاعاب : لان الەادۃ فما عرص عله ان آدم نہ عب استمرار الاتفاع ۰< 
وبقاہ حرص ہذا الرجل علی الزرع حتی فی ا جن دلیل علی آنہ مات علی ذلك ٠‏ 
ولو کان یتتقد تحریم کراءالارض لفطم نفسهہ عن الخرص علیہا حی لابئبت ھذا 
القدر فی ذھنہ ھذا الثبوت :اھ . والاوجہ عدی أن الإمام الخاری رحمہ اللہ تعالی 
نہ بہذا علی فضل الفرس لکونہ فی ال ِنة ولا تعلق للحدیث بکراء اللارض ۱٢‏ . 

)١(‏ أجاد الشیخ قدس سرہ فی دفع ما یمکن أن یتوہ من ظاہر االفظ حرص 
الصحابة رضی اللہ تعالی عنہم أعاذم اللہ عن ذاك ؛ فبه الشٍخ علی أن الفرح کان 
لاحتیاج ۱٢‏ . : 

)٣(‏ قال الحافظ : إن المراد بااءمل الشغل باللاراضی بالزراعة والفرس ؛ اھ. 
وقال المنی : قوله والقہالموعد ء الموعد |مامصدر میمی أو امم زمان أو امم مکانہ 
وعلی کل تقدیر لا یصح أن ہخبر مہ عن الہ تعالی ء ولکن لاہد من إضمار تقدیرہ 
فی کونہ مصدرا واللہ ہو الواء۔ بإطلاق ا اصدر عل الفاعل لامبالۃ یعنی الواعد 
ٹی فعلہ با حیر والشر ٠‏ وتقدیرہ فی کو و٭ ا۔م زمان وعند الله الموعد یوم القامة 
وف کونہ اسم مکان عند اللہ الموعد فی الحشر ء وحاصل العنی علی کل تقدہر 
اللہ تعالی بحاسپنی إن تعمدت کذیا وبحاسب من ظن فی ظن السوء٠٢اھ ۱٢‏ . 

)۴( قال العینی : هانان آیتان فی سررۃ القرۃ ہ إن الذین یکتمون ما أنزلنا 
من الینات والمدی من بعد ما ییناہ لاس فی الکتاب أولنك یلمنہم الہ ویمنہم 


ار السادس -- ٦ھ‏ 


کتاب الثاقاۃ 


اللاعرنء إلا الذنتابوا وأصلحواویینرا فأوائك أترب علیہم وأنا التوابالرحمء 
رھ وعد شدید ان کم ماجاءت یہ الرسل إلی آخر مابسط فی تفسیر الأبة ۱۷ . 
()ھکنا فی النسخ ا ندیة اتی بأہدینا بلفظ کتاب المساقاۃ ومکذافی 
نسخ الکرمانی و العي امن والقسطلاف ولیس ہو فی نسخة الفتح وھو الاوجہ عندی +_ ۱ 
کہ اللسمیة فی الشرب: وقول اللہ عزوجل د وجعلنا من اللاء 
الٗاَبةء قال الحافظ : کہذا لان ذرء وزاد غیرہ فی أولہ کتاب المساقاۃ والاوجہ لہ 
فإ التراجم ال فيه غاللہا یتعلق :بأخیاء ا لوات ء وبسط الینی ف اختلاف النسخ 
مم قال : أما المساقاۃ فھی المعاملة بلغة ہل ا لدینة ومفھومھا اللغوی ہو الشرعی ‏ 
وی : معاقدۃ دفع اللانجار اوالکروم إلی من یقوم باإصلاحھا علی ان یکون لہ . 
سہم معلوم من برھا ء ولاہھل ا مدینة لات مختصون بہاکا قالوا للساقاۃ معاملة ء 
.وللدزارعة مخابرة وللإجارۃ بیع؛ وللضاربة مقارضة فان قلت‌المفاعلة نکون بین 
ائنین وھھنا لیس کذلك قلت : ھذا لیس.بلازم کافی قولہ تعالی د قاللہ(ھ) الف 
ایعنی قتلہ اللہ وسافر فلان یمعنی سفرء أولان العقد علی الستی صدر من ائنین کا فی 
المرارعة أو من باب التغایب ۰اھ. وذ کر فی الاوجز فە عدۃ أمحاث::الاول ق 
لفتہا وتقدمشیء من ذلك: والٹانی فی تعریفھا عند الفقھاءء وفیہ عن الاز امختار می 
شرعا معاقدة دفعالدجر إلی من یصلحہ مجزہ معلوم من ئمرہ ء قال ابؾعابدین : قولہ 
دفع الشجرأی کل نبات بالفعلآو بالقوۃ ییتقی فالارض سنة آو ا کثرء والئااث : 
فی حکہا مھور العلماء من السلف وا حلف را حتی حکی غیر واحد من 
نقلۃ المذاہب :الإجماع علىی ذلك ولاشك آن الإجماع متعقب کا بسنط ف الاوجزء 
وفی ااغی قال أبوحیفة وزفر: لانجرز المساقاۃ ء قال ا:رشد : أما جوازھا فعله 
جمہور العلناء مالك والشافعی وأحمد وداود وأو وسف وممد صاحا ان خیفةء 


(ھ) کذا فی الأصل ء وف التنزیل قاتلہم اللّ ٦١‏ ز 


۲۰۲۳ لامع الدراری 


قولہ (وجعلنا من ا ماء کل شیء) یعنی بذلك(' وا أعلم ان کل شیء فھو 


وقال أہو خیفة : لانجوز المساقاۃ أصلا وعحصسدۃ ا جھور فی جوازھا حدیث 
انعمر فی معاملة ہل خببر؛ وأما أبو حنیفة ومن قال بقولہ فعمدتہم مخالفة ھذا الاثر 
لإصول مع نہ حکم مع الیبود والیہود محتمل أنہ أقرم علی أنہم عید ویعتمل أن 
یکون أفرہم علی أنہم أھل ذمة ء إلی آخر مابسط فی اللاوجر من البحث فی ذاك ء 
الرابع: ماف الدسوق أنالمساقاۃ مستثناۃ للضرورۃ من أمور مھ ة منوعة . الاول: 
بیع الٹر ة قبل بدوصلاحپا . الثانی : بیع الطعام بالطعام نسیئة إذا کان العامل یغرم 
طعامالدواب واللاجراء لانہ یأآخذ عن ذلكالطعام طعاما بعد مدة . الثالث : ااغرر 
لاجھل با بخرج . الرابع : الدین بالدین للانالمنافع والثار کلاھما غی رمق وض الان. 
ا حامءس : ا خابرۃ وہ کراہ اللإارض بنا بخرج منبا ١٠ھ‏ . قلت السادس : ا لمزانة 
کیا قالہ ان رشد وھو غیرالو جھ اثانی ء والسابع هو من باب قفیز الطحان ؛ الحث 
ا حامس : أنالقائلین مجرازھا اختلفوافی خحل ال جواز فقال داود : لاننکون إلا فی 
النخل ٠‏ فقط وقال الشافعی : فانخل‌والکرم فقط ء وقال مالك: تجوز فی کل أصل 
ات کالرمان والزیتون وما أشبہ ذلك من غیر ضرورۃ ونکون فی الاصول غیر 
اثابتة کالقائی والطیخ مع مز صاحبہا عنہا ء وکذلك الزرع ولانجوزفی ثیء من 
القولعندامیع [لا ان‌دینار إلی آخر مابسط فیالاوجز ء تم قال الحافظ : الشرب 
. المعجمة وا مراد ىە الحم فیقسمة الماء قالہ عاض ء؛ وضطه الاصلی بالضم؛ 
واللاول أولی ؛ قال ابن ا یر : من ضبطہ بالضم أراد بہ ا مصدر وقال غیرہ امصدر 
مثلث والشرب فی الاصل بالکسر النصیب وا حظ من ا ماء تول کم شربآرضم 
وفی الثل آخرہ ش ربا أقلہ شرباً ١۱ھ‏ مختصرآً ۱۷. 

(() قال الحافظ : قال ابن بطال معنی قولہ ہ وجعلنا من الماءکل ثیء حی ء 
أراد ا حیوان الذی بعیش ؛ال ماءہ وقیل: أراد بالمساء اللطفةء ومن قرأً دوجعلنا من 
ا ماءکل شیء حا ء دخل ففه الم جاد أیضا لان حاتہا هو خضرتہما وہ لانکون 


من الاء( لکونہ أصل الاشاء إأ بام رھا فان خلق السماوات والعناصر ااثلالٰة نا 
ہو مناماء وتخصیص!ااٹیء بای فی الام علیھذا التقدیر می علی آنہمالمقصودون 
بالذ کر ہنا وإن م یکن الحکم تخاص ہم ۔ 

فولہ (فقال : یاغلام أأذن لی الح) فیہ دلالۃ علی ا" الترجمة حِث صارا حرز 
إحرازہ ا ماءکیغما کان ہمة أو شراء أو تحصیلا من الیر بنفسه ٭۔نداً بالتصرف 
فه وأول من غبرہ وکا جازت ال والصدقة فیہ مشنرکا مجوز منقسما . 


لا بالماء ء وھذا المعی أیضاً بخرج من القراءۃ ا مشھورۃ ویخرج من تفسیر قتادة 
حیث قال کل شیء حی فن الاء خلقء أخرجہ الطری: وروی ان أںحاتم عن أی 
العالیة ان المراد بالماء النطفة ء ورویأحد عن اد ھریرۃ قلت: بارسول اللہ آخرق 
عن کل شیە قال :کل شیء خلق من الماءء إسنادہ صحیح ۰ ام ۱ 0+020 
ان بطال آنە قال : بدخل فیہ ا لحیوان وا ماد لان الزرع والشجر لھا موت إذا 
جفت ویبست وحاتہا خضرتہا ونضرتہا ١‏ اھ . قلت : وماأفادہ الشیخ قدسسرہ 
موافق لحدیث ا ہریرۂ المذ کور ۱۷ 


)١(.‏ کا ہو نص حدیث آ ھریرۃ المذ کور ء وف الفیض عن ان عباس أن 
اللہ تعالی خلق اماء أولا ثم خلق السماوات والارض بتاطیفہ ونكث,فہ فظھر معنی 
9 و و ٠‏ وف الڑوجز فی بناء الکعبة قیل: ہو أول بیت ظھرعلی 
وجہ اماء عند خلق السماوات واللارض خلقہ قبل الارض بأائ فی عام ء وکان زہدۃ ‏ 
یضاء علیى وجه الملاء فدحیت اللأارض من تھحتہ ء وھذا قول لن مر و بجاہد 
وفتادۃ ١٦ھ‏ . ٠‏ وقال الحافظ فی الفتم : قد روی أُ مد والرمذی وصححہ من حدیث 
أں رزین العقیل مرفوعا إنالماء خلق قبل‌العرش ء وروی السدی فی تفسیرہ بأسانید 
متعددۃ ان الله لم بخلق شیٹا ا ےا اع قل الات اعت 


: قال الحافظ : آراد المصنف پالترجة الرد علی من قال : إن الماء لاملك‎ )٣( 


لے من تہ ۰٠۳‏ تمصع می مصضے 
( باب من حفر إلح) 
نا أوردہ(؟ ہن ک1 لم بضمن الساقط فی ایر لکونہا فی ملکہ نت 


وذ کر فی الاب حد یی سن واشیق شرت انی پا وتقد یہ الاجن فالن ْ: 
وناسیتہما لا ترجم لہ من جھة مشنروعة قسمة اماء لان اختصاص الذی علی 
المین بالبداءة دال علی ذلك ء وقالان ا یر : مرادہ أناماء علك ولٰذا استأذن 
ای َو بعض الشرکاء فیھ ورتب قسمتہ عمنة ویسرۃ ولو کان باتیا علی [باحته مغ 
بدعلہ ملك ء لکن‌حدیث سہل لیس ففیه بیان أنالقدح کان فیە ماء بل جاء مفسرآ ۱ 
فی کتاب الاشر ىة بأنہ کان لینا ء وا جواب أن٭ أوردہ لیین اأن الام جری ٹی 
قسمة الاء اللذی شیب ہہ اللان کا جاء فی حدیثٹ نس : ء جری اللبن ا حالص ٠‏ 
الذی فی حدیث سپل ء فدل علی نہ لا فرق فیه بین اللان وا ماء ففحصل بہ الرد علی 
من قال : ن اماء لامِك ٠۰‏ وقال العنی : فی خدیث سہل وجه دخولہ فی ھذا 
لباب من حِث مشروعیة قسمة اماء وأنہ ملک إذ لو کان لا یمکن ما جاءت وه 
القسمةء فإن قلت لیس فی الحد یٹ ان القدح کان‌فه ماء : قلت‌جاء زا ٹی کتاب 
الاشررة أن کان شراباً والٹنراب ہو ا ماء والن الشوب بالماء ١‏ ٦ھ‏ . تم قال 
احافظً : قولہ فی حدیث سہل عن ینہ غلام ء ہو الفضل بن عباس خکاہ 
. ان‌بطال ء وقیل أخوہ عبداللہ حکاہ ابنالتین وت اھر ابر ترل سےا 
دوعن یینە أعراق قیل إن اللاعراں خالد بن الولید حکاہ ابن التین ٤‏ وتعقب 
آن مثلہ لایقال لہ أعراں وکان الحامل لہ علی ذلك نہ رآی فی حدیث ان عباس 
النی آخرجہ الژمدی قال : ٭ دخلت أنا وخالد ىن الواد عل مٍُمونة ء آلحدیث . 
فظرآن القصة واحدة؛ ولیں کذلك فإِن ھذہ القصة فی بیت ممونة وقصة آئس 
فی دار آنی فاقرقاء اھ .۰۱٢‏ ۱ 


5 ء الادس نا 


له فضل اختصاص باماء أیضا لکونہ قد حصل بسعه وف ملکہ فلا یفضل عاله 
غرہ إذا لم یفضل الماء عن حاجتہ ولہ الع عن أن بدخل اأحد ملک فم 
بحب لہ بذل اماعون إذا اضطر إله اأحد . 


( باب سکر الأانہار) 


أراد( بذلك إثبات جواز الس ما اُن ظاھرہ الکراھة ما فيہ من اشتراك 
العامة ولکونہ من محض فضلہ تعالی على عبادہ فلا یزغی حبه علی أحد دوناحد 


فالظاھر مل ھذا اباب کتاب الدیاتء وسیأقی فیەدباب ان جبار 7 جار 
م قال الحافظ : قولہ وباب من حفر ء الح ذ کر فیه حدیث اف ھریرۃ الہش جبار 
بضم ا جم وتخفیف ا موحدۃ ای هدر . قال ان امیر : الحدیث مطلق والرجمة 
مقیدة بالملك وھی . إحدی صور اللطلق وأقعدھا سقوط الضمان لانہ إذام یضمىی. 
ذا حفر فی غیر ملکہ فالذی بحفر فی ملکہ أحریٰ بعدم الضمان ء ول التفرقة بین 
ا حفر فی ملک وغیرہ ذھب ا جھور : وخالفِ الکوفیون ١۱ھ.‏ قلت ما حک. 
الحافظ : من اختلاف ا جمھور والکوفین فِە تفاصیل کثیرۃ ببطت ف الاوجز 
وفٍہ عن المدایة من حفر یئآ فی طریق ااسلین أووضع حجرآ فتلف ,ذلك إنسان 
فدیتہ علی عافلته و[ن تلفت ہہمة فض|نہا فی مالہ للانہ متعد فَه فضمن مایتولد من ء 
غیر ان العاقلة تتحمل اللفس دون ال مال ل آخر مابسط فه ٠٢‏ 

() ما آفادہ الشیخ قدس سرہواضح ہ وقال الحافظ : الکر بفت الممملة 
وسکون الکافي السد وااغلق مصدر سکرت الہر إذا سےددتہ ء وقال ان درد 
أصلہ ین سکرت الریح إذا سکن هبوما١٦ھ ٠‏ وقال المّی : فما بستفاد من 
الحدیث إن ماہ الاودبة الی لم تستزط بعمل فیہا مباح 0۳80۳80ھ+0 فو اأُحق ہہ 
وف٭ إن أھەل الشرب الّاعل یقدم عِل من ہو أسفل منه وعحبں الاول اللاەحی 


۲۰۱ ۱ لامع الدراری 


ولا یذھب عليك أن الکلام ہھنا وف بابین بعدہ نا ہو ف الانہار اتی لیت 
وکنا للاحد ولاہی جاریة مفرہم بل ہی من اللہ تعالی ۔ 


یٍلغ إلل جدر حائطہ ثمم یرسنل ا اء إلی من ہو أسفل منہ فیستی کذلك و حبس اماء 
کذلك ثم پرسلہ لی من ہو أسفل منہ وھُکذا :اھ . وبسط الکلام عل ا1آ 
فی الڑوجز وفیه عن ا لغنی لا لو الماء من حالین ء ما ان یکون جاریا أو واقفا 
فان کان جاریا فہو ضربان ء اأحدھما أن یکون فی نہر غیر ملوک وھو قسمان ء 
أحدھما : أن یکون نہر عظماکاایل والفرات وما أشبپھما من الانہار العظمة 
فھذا لاتراحم فی ولکل أحد أن بیس منہا ماشاء متی شاءکیف شاء ء الانی : أُن 
یکون نہر صغیرآ بزدحم الاس فیه ویتشاحون فی مائہ أو سیل یتشاح فیه أھل 
الارض الشاریة منہ فإنہ پیدأً من فی أول اہر فیسق وعبں الماء حتی ییلغم یل 

. اللکعب مم پرسل لل الذی یلیه فیصنع کذلك وعلی ھذا لی أُن تنتہی الاراضی 
کلھا ء فإن لم پفضل عن اللاول شیء أو عن الئانی أُو معحن یلہم فلا ثیء للبافینء 
لانہ لییں لم إلا مافضل فبم کالعصبة فی امیراث . وہذا قول فتھاء للدینة ومالك 
والشافعی ولانعلم فی مخالفا ء والاصل فیه حدیث قصة الزبیر [ل آخر مابسطہ فی 
الغی من أنواع الیا١١١ھ‏ . مم اختلفوا فی اسم ہذا الرجل اختلافا کثیراً بسطه 
الحافظان ابن حجر والعبنی و لحصۃہ القسطلانی إذ قال قولہ : ہ رجل من الانصارء 
زاد الخاری فی الصلح قد شہد بدرآ واسحمہ قیل حمید فما آخرنجہ و موسی المدینی 
الذیل من طریق اللیث عنالزھری قال: وم أرتسمیتہ لا فی ھذا الطریق, وھذا 
مردود عا فی بعض طرقه أنہ شہد بدرآ ولیس ف البدر بین أحد اسمہ حمید ء وقیل: 
ھو ثابت بن قیس بن شماس حکاہ ان بشکوال ف ال مہمات لە واستعد ٤‏ وقل 
ہو حاتم بنہلتعة ء وقیل ممعلبہ؛ بنحاطب : قالہ ابن باطیش؛ قال النووی فی تہذیب 
الا سماء نی حاطب لایصح لانہ لیس.أنصاریاء وأجیب مل اللانصار علی العنی 
اللغوی یعنی ممن کان ینصر النی يك ؛ویردہ مافی روایة عند الطبری فی ھذا الحدیف - 


اجزء السادس ۲۷ 


قولہ : (غأمرہ بالعروف) أی("' ما فِہ مصلحة لصاحبه وإن کانت اسألة 
خسلافا . ۱ 


نہ من بی أمَة تن زدوغ بطن من الاوس سا انان مسکنہ فہم 
لا اُنہ منہم ء وقد روی ابن أن حاتم بسندہ عن سعید بن المسیب فی قولہ تعالل : 
د فلا وربگ لایؤمنون ء الیةءأنہا نرلت فی الزبیر بنالعوام وحاطب بنأں بلتعة 
اختصما فی ماء فقضی ال ی٥ا‏ ان بستی اللاعلی تم ال2اسفلء قال ان کثیر وہو مرسل 
لکن فیه فائدة قسمیة الانصاری ١١ھ‏ . قال الحافظ : وتعقب بأن حاطا ون کان 
ریا لكنە من ا مھاجرین ء لکن م۔تند ذلك ما أخرجہ ابن ان حاتم عنِ سعید 
ان المسیب کا تقدم وإسنادہ قوی مع [رسالہ فإن کان ابن المسیب معه من الزبیر 
کون موصولا وعلی ہذا یؤول قولہ من الانصار علی [رادة المعی الاعم کا وقع 
.ےس ذلك فی حق غیر واحدکعہد اللہ بن حذافة ء وأما قول الکرمانی بأن حاطا کان 
" حلیفا للانصار فقیة نظرء وأما قولہ من بنی أمة ان زید فلعصلہ کان مسکنہ ہناك 
کعمر ؛ وأما قول 'اداودی وغیرہ إن خصم الزبیر کان منافقا فقد وجھھ القرطی 
ان قول من قال [نە کان من الانصار یعنی. لادیناء قال : وھذا هو الظاھرمن 
حالہء وحتمل أنە م یکن منافقا ولکن أصدر منه ذلك بادرۃ اللفس کا وقع أغیرہ 
من صحت توبته ‏ وقوی ھذا شارح المصابیح التوربشتی وومی ماعداہ وقال لم تجر . 
عادۃ السلف ہوصف المافقین بصفة الصرۃ ای ہی المدح ولو شارکھم فی النسب . 
قال : بل ہی زاة من الشہطان ممکن ە منہا عند ااغضب ولیس ذلك مسشکرمن 
غیر المعصوم فیتلك ال حالق وقال الداودی بعد جزمہ ہأنہ کان منافقا وقیل کان بدریا 
فإن صح ققد وقع ڈلك منہ قبل شھودھا لانتفاء لتفاق من شہدھا ء وقال ا نالتین : 
[ن کان بدریا فعنی قولہ لا یؤمنون لاہسشکلون الإبمان ٠ھ‏ مسخ:صرآ. رات 
ثیء من ذاك قریاً ١۱ء‏ 


۸ لامع الدراری 


فی مقدار الشرب ۰١ھ‏ . وعحتمل أن یکون ا مراد امہ بالقصد والاس الوسط 
مراعاۃ لاجوار ء ویدل علیہ روایة شعیب ف الصلح فاستوعی للزبیں حیذئذ حقەء 
وکان قبل ذلك أشار علی الزبیر برأی فيہ سعة لہ وللاًانصاری ا حدیث ہ وثثلبا 
لمعمرف الفسبر وہوظاھر فی أنہ أمرہ أولا أن سامح بعض حقهعلی سیل الصلح ء 
ویذاترجم ابخاری ف الصلح یاب إذا أشار الإمام بالصلح 7 فی حکم علیہ بالحجکم 
بین أی إذا آشار الإمام بالمصاحة الح ء فلا م رض 7 ضا بذلك استقضی 
آالحم وحم بہء وحکی ا حطان أن فیه دللا عل جواز فیخ الحاکم حکہ قال : 
نہ کان لہ فی الاصل أن ےم ای الامرین شاء فقدم الاسہل [بشارآ لسن ال وار 
فلا جھل ا حصم مرضع حخہ رجع عن حکہ الاول وحکم بالثانی لیکون ذلك ۔ 
بلاغ فی زجرہء وتعقب مأنہ م یتال حم أولاکاتقدم بیانەہ وقیل بل امحکم کان 
ما آمرہ یہ أولا فدالم یقبل ا لحصم ذلك عاف“ رت انیا علی ماہدر منہ 
وکان ذلك لما کانت العثو بة بالاموالء وقد وافق ابن الصباغ من الشافعیة علی ھذا 
اللاخیروفیہ نظر ء وسیاق طرق الحدیث وأں ذلك کا تری لاسما قولہ واستوعی 
للزبیر حخقه فی صرخ الحشکم وھی روایة شعیب فالصلح ومعمر ف التفسیرفجموع 
الطرق دال علی أنہ أمی الزبیر أولا أن بترك بعض حقہ . وثانیا أن یستوف جمیع 
ر حےہ٠٠ھ.‏ ثم قال القسطلانی قولہ : [ن کان ان عمتك صفیة بنت عبد ااطلب 
حکمت لہ بالتقدیم علی وہمزۃ إن کان مفتوحة مدودة فی الفرع وأصلہ مصحح 
علیہا (ستفھام (نکاری؛ وحکاہ الفتح عن القرطی وقال إنہ م یقع لنسا فی الروایة 
وکذا رأیتہ با مد فی الاصل القروء علی ا لمیدوی وغیرہ ء وف بعض الاصول 
وعلِه شرح ف الفتح والءمدۃ والمصابیح والمشکاۃ [ن کان بفتح ا حمزۃ وھ النعلیل. . 
مقدرة باللام أی حکتلہ بالتقدیم للاجل أنہ ان عمتكء قال الک رمانی: وفی بعضھا 
ان کان ہکسر ا ممزۃ قال ف الفتح علی آنہا شرطة وا جواب محذوف تال : ولا 


ا جزہ السادس_ كثكًُ۷٢۲٢‏ 


قولہ : (أوقال لو لم تغرف ) بیاض' فی الاصل . 


أعرف عذہ الروابةء نعم وقع فی روایعبد الرجن ن إصسحق عند الطری فقال : 
< اعدل یارسول اللہ وإن کان ان متك ء وهذا القول نسب بعضہم الرجل (ل 
النفاقق وآخرون لی البہودیة لکن قال التوربشتی فی شرح الصابیح وکلا القولین 
زائغ عن ا لحق إذ قد صح آنہ کان أنصاریا والاول أن یقتال أزلہ الشیطان فِه 
بتمکنە عند الغضب وغیر ٭۔تدنکر من ااصفات الیشر یة الابتلاء عثل ذلك لا من 
المعصوم ء قالوا : ولوصدر مثل ھذا الکلام من إنسان کان کافرآ 
جری علی قائلہ أحکام ا مرتدین من القتل 9 نرک انی مک بلق نہ کان فی أول 
الإسلام یتالف الناس ویدفع بالتی ہی أحہن ویصبر علی أذی اانافقین ویقول 
لاہتحدث اناس ان مدآ بقتل اصحاب ٠ھ ۱٢‏ 


07 یاس فی الاصل بقدبر سطرہ وقالالقسطلان : قولہ م تغرف من اماء إل 
القریة شك من الراوی ہ وقال العینی تبعا لالکرمانی قولہ : ٭ لو ترکت زمزم ء ہأن 
لانتغرف منہا إلی القربة ولانشح ہا لکانت عینا معینا بفتح المم ای جاراء!ھ: 
می ابخاری علیل حدیث الاب ە باب من رآی ان صاحب الح, وض أُو القرىة 
احق ما لالاظ ذکر فه رب اأحادیث : أجدھا حد رف سل ومناسبتة 
لارجمۃ ظاھرۃ إلحاقا للوض والقربة بالقدح فکان صاحبالقدح اأحق بالتصرذ ف 
فه شر ہا وسقیا ء وقد خنی ھذا علی ا لمہلب فقال : لیس فی الحدیث للا أن الآن 
أحق من غیرہ بالقدح : و جابان النیر : ران مرادالبخارینہ إذا استحق الآ ین 
مافی القدح بمجزد جلوسەہ واختص یہ فکیف لامختص بە صاحب الید وا لقہب 
فی تحصلہ ٠‏ انہا: حدیث اق ھریرة فی ذکر حوض اتی ار ومناسبته من ذ کرہ 
لک ہن صاحب ا حوض بیطرد إبل غیرہ عن حوضہ ء ولم ینکر ذلك فیدل علی 
ا راز ء وقد نی علی ا مهلب أیضا ققال إن الناسبة من جھة [ضافة الحوض إلی 


۷ ۱ لام الدراری 


( باب للاخمی'' لا نقه وارسواہ) 


انی ما وکاناحق , وتعقبہ ان المیر : بن اأحکام انکالف لانتزل علی وقائع 
الأخرۃ وإنا استدل بقولہکا تذاد الفریة نما جاز لصاحبالحوض طرد [بل غیرہ 
عن حرط إلا وھواأحق حوضه ہ مااشہا : حدیثف ان‌عاسنی قصة ة زم زم ومناستہ 
من جھة ھو ھا ولا حق لکم فی اماء وقرر ای صاق پک علی ذلك : قال الحطاى فه ان 
: من اط ماء فی فلاۓ من الارض ملک ولابش اک نہ غیرہ للا ۔ رضاہء إلاأنہ 
لاعنع فضلہ إذا استغنی عنہ وا شرطت ھاجر عاہم أن لاتملکوہ ٤‏ ورابعہا: 
حدیث ان ہریرۃ ومناسبته من جھة ان ا لمعاقبة وقعت علی منعہ الفضل فدل علی 
ال ای الال وو َعا أیضا من قولہ مالم تعمل یداكک فإن مفہومہ أنہ لو عالمه 
لکان أحق بہ منغیرہ ء وحکی ابنالتین عن أی‌عبد اللك أنه قال: ا خی معناہ ولعلہ. 
برید ن ال لیست من حفرہ وانما ہو فی منعہ غاصب ظالم وھذا لابرد فیا حازہ 
و ملہ ء قال : وغتمل أن یکون ھو حفرھا ومنعہا من صاحب الشفة أی العشطان 
ویکون معنی مال م تعمل بدا أی م تم 201 آخرتت قّال رما ان الؤغز 
لیس من الاب فی ثی١٢٣۱ھ ۱٢‏ 
)١(‏ قال الحافظ : ترجم بافظ اكدر من غیر مزرید ء وامراد بامحی : میم 
‫ الرعی فی رض مخصرو صة من ا لمباحات فیجعاہا الإمام مخصرصة ارعی ہام الصدقة 
مثلاء وأصل ا خجی 9۷۶ھ" نزل مازلا خصا استعوی 
کلبا علی مکان عال فی حرث انتہی صوعہ حماہ ہن کی جانب فلایرعی فیە غیرہ ء 
ویرعی ہو مع غیرہ فما سواہ ء وا می : هو المکان ا حمی وھو خلاف ال مباح 
ومعناہ 4 انم من اہ ین ذك الموات لیتوفر فہ الکلا فترعاہ مراش 
خصوصة ١٠ھ‏ . وقال العبی : : إن لفظ حی ١‏ سم غبر مصدر وھو علی وزن فُعل 
بکسر الفاء معن مفعول ای می محظور ھذا معناہ اللغری : ومعناہ الاصطلاحی 


سم و ییو”وہہوو پش رر 


ا ارہ السادس ۱ ۲۹ 


یعنی بذلك!'' أن الک حق العامة فلا بج رز حبسہ إلا للمامة فکان ال می 


. ماحمی الإمام من الموات مواش بینباوینع سا لاس من الرعی فیہا وأضاف 
"ا خی إلی اللہ ورسولہء ای إلا مابحمی لاخیل التی ترصد للجہاد والڑبل ال حمل 
علیہا فی سییل اللہ کابل الزکاۃ وغبرھا کیا می حر رضی ال عنه القیع لم 
الصدقة وا یل العدۃ فی سیل اللہ ١۱ھ ٢‏ ۔ ۱ 


)١(‏ قال الحافظ : قال الشافعی : بحتمل معنی الحدیث شیئین : أحدہما لییں 
لاح أن بحمی للسلمین لا ما حماہ النی یو : والآخر : معناہ إلا علی مثل ماحماء 
علہ انی مك + فعلی الاول لیس للاحد من الولاۃ بعدہ ان بحمیءوعل الثاتی مبختص 
ا می ٴن قام مقام رسول اللہ یک وہو الحلفة خاصةء وأخذ أصحاب الشافعی من 

ھذا أن لہ فی ا1!سآألة قولین والراجح عندہ الثانی والاول أقرب إلی ظاھر الافظء 
لک رجحوا الاول(8) ما سبآی ان عمر رضی اللہ عنہ می بعدالنی بر والارجح 
عند ااشافعہة أن ا می بختص بالحلِفة ء ومنہم منآلحق بہ ولاۃ اللآقالمم ١١ھ‏ ۔ وقال 
العبنی : فولہە لامی الخ ای لانمی لاحد مخص نفسه یرعی فیہ ماشیتہ دون 
سائر الناس وإ نا ہو للہ ولرسولہ ولن ورد ذلك عنہ من الٗلفاء بعدہ إذا احتاج 
ذلك مصلحۃ امسدین ٠‏ ا فعل الصدیق والفاروق وعثمان ما احتاجوا إ یل ذلك ء 
وعاب رجل من المرب عحر رضی اللہ عنه فقال : بلاد اللہ حیت مال اللہ ء وأتکر ‏ 
أیعضا علی عثمان أنہ زاد فی ا می ء ولیس لم أن یکر ذلك للانہ یو قد تقدم 
إلیه وللفاثہ الاقتداء بہ ء وإنا بحمی الإمام مالیس ملك لاحد مثل بطون الاودرة 
وال جال والموات وإن کان:المسلمون ینتفمون بتإك ا مواسع منافعہم فی حابة 
الإمام أ کر ١٠ھ ٠٣‏ : 


(ھ) کذا فالأسل ٤‏ والصواب بدلہ الژثاتی ۱١‏ ز 


۲۲۷۲ ۱ لام الدراری 


جابٌزاً لیت ا مال لالغبرہء وما ورد من!۷؛ المی ا بیت ا مال فی بعض الروایات 
فلمراد بە الشجر الواقع فی تلك الارض ؛ أر ا رض نضھا لتصرف فہا. وق 
أنجارھاء وأما الکلا فلا فإذامی الإمام آو نائبہ لیت الال کان الفقبر '"' رعی 
دوابہ ففەہ لکونہ من یستحق بیت الال ء وأما النی فلا إلا إذا اضطر . 


(() کا تدل عله روایات الإقطاع ء وقذ]خرج أبو داود عئٍض بن حال 
أنہ سأل رسول اللہ یکو عما بحمی من ال راك مال : ہ مالم تللہ أخفاف الإبل ء 
رق ھی ال رن لاف بلق ؛ہ لاح یئ الاراك , فقال : را کہ فی حظاری 
فقال النی مڑلکگ لامی ف الاراك : قال. آلشیخ قدس سرہ فی الٰذل قولہ لاخمی فی 
الاراك لانہا صعی دواب!لداس ء وقولہ : ارا کا حظاری بفتح الحاء ونکسر 
راد الارض الی فیہا الزرع ا حاط علٰہا کالحظیرۃ ٤‏ وکانت تلك الآراك قائمة ف _ 
اأرض أحیاھا یوم أحباہا فلم ملکہا وہ لك الارض فأما الاراك إذا نبت فی مك 
رجل فان محمیه یلع غری مجر 


(۲)کا بدل علیہ ما أخرجہ البخاری فی سصحیحہ,أن عمر رضی اللہ تصالی عنه 
استعمل ھنیا علی ا می ال ل4 اعم جنا سک علی المسلین وأدخل رب الصرتۃ 
ورب الهہمة وإبای ونم ا نعوف ونم ان‌عفان الحدیث قال الحافظ : خصہما 
بالذ کرعلی طریق ا اثال لکثرةۃ نعمہما لانہما کانا من میاسبر الصحابة رضی الہعنہما 
ولم برد بذلك منعہما البتة ‏ ثم قال : وإنھا حمی عمر بعض الموات ما ففیه نبات من 
غیر معالیة أجد وخص [بل الصدقة وخیول ا جاہدین وآڈن لمن کان مقلا أن ترع 
فه مواشه رفقاً ٥٤٦ھ‏ . وبسط الکلام علی‌ہذا الحدیث أی حدیث استعمال عحر 
ہنا فی آخر ال جزء السادس. من الٛاوجز ء وفه عن الباجی ھذا ا می قیل ہو 
اللقیع وقد روی أن النی بلک می انقبع لحلہ ما فی ذلك من المفعة لدسلین : 
فرسع عمر بن الخطاب ھنیا فما استعملہ فه ١ھ‏ ۱۲ء 


قولہ : (مملم ینس حق اللہ فی رقاہہا ولافی ظھورها) استدل بعضہم بذلك 

علی وجوب الزکاۃ فی ا ےیل کا بسطہ فی الحاشہة'" ولایم لان الواجب لییں فی 
ظہورھا شی ولو حمل علی الاستحباب کانت الرقَة کالظھر فی استحباب التفضل 
بکل منہما وأ یتاً فان الوجوب من غیر الزکاۃ ممکن فی الظھور والرقاب معاً لان 

ا لضطر کا بضطر لاعیائہ وکلالہ إل ظھر فۃجب إعانته ء فکذلك قد بضطر إیرقبة 
الفرس أیضاً کن بعد منزلہ محیث یتعسر عليه رد الفرس علی مالک أ وکن‌اضطر 
لی الاک ولیس شی ءسوی ا حیل موجوداً عند ا مالك حتی بواسیہ بہ لن غیرذلك . 


)ٰ۱( ونص‌الحاشیة فیہ حجة لاق حنفة علی وجوب الزکاۃ فی ا یل الساة ویرد 
:أو بل بالعاریة عتلف قولہ ولاظھورھا وأ بنا لامجوز حلہ علی زکاۃ التجارۃ لانہ 
بک سثل عن ا مر بعد الیل ققال لم ینزل علی فیہا میء ء فلو کان ا مراد فی ا یل 
زکاۃالتجارۃ م بصح نفہا فی ال حیر کذافی فتحالقدیر ٠ھ‏ مافی ا حاشیة . وف الاوجز 
قولہ : فی رقا۔ہا ولافی ظھورها قالالنووی : استدل بہ ہو حنیفة علی وجوبالزکاۃ 
فیا یل ءوقال ماك والشافعی وجماھیر العداء : لازکاۃ ذہا محالء وتاولوا الحدیث 
علی ان امراد بجامد ما وقد جب ا جھاد ہا إذا تعینء وقیل محتملأن المراد بالحق 
فی رتاہا القیام بعلفھا وسائر مؤنہا ٠‏ والمراد بظھورھا إطراق لھا إذا طلبت 
عاربة وھذا علالادبءوقیل : المراد حق اللہ ما یکسب من مالالعدو علی ظھورھا 
وھو الخسںء قال الحافظ : [منما خص رقاہا بالذکر لانہا تستعار کثیراً فی الحقوق 
اللازمة ؛ ومنە قولہ تعالل د فتحریر رقة ء وھذا جواب من لم یوجب الزکاة ٹ 
ا یل ء وقیل المراد بالحق إطراق لھا وا حل عاہہا فی سبیل اللہ وھو قول الحسن 
والشعی وبجاہد ؛ وفیسسل ا مراد بالحق الزکاۃ وھو قول حماد وأق حنیفة ء قال 
صاحب ا حسلی (8) حق الہ فی رقاہا وھو الزکاۃء ولانی ظھورھا وھو حمل 
منقطع الفراۃ والحاج کذا فسرہ عماؤنا للستدلون بہ عل مذھبہم ف[یجاب ال رکاۃہ 
قال القاری فإن قیل : کیف بستدلہذا الحد ِث عل الو جوبقلت بعطف الرقاب علی 


(س) ترمٰ یی . 


۱ لامع اادراری‎ ۲۷٤ 


قولہ : (تردالماء) فه الرجة**, 

ہے کے ۱ 

الظھور لان المراد بالرقاب الذوات ء إذ لیس فی الرقاب منفعة للغیر کا نی الظھور 
وعفہوم الجراب الا فی ا حر من فولہ پگ : دما آنزل عل فی الجر ثیءء وأجاب 
القاضی عنہ بأن معنی قولہ :شملم ینس حق الہ فی رقاہہا. أداء زکاة تججارتہاء وقال 
الزیلمی علی الکنز : لاوز حلہ علی زکاۃ التجارۃ تدرلہ بک فی ا یر وم پنزل 
عل فه ثیءء فلوکان المراد زکاۃ النجارۃ ما صح نفیہ عن ا یر ١ھ‏ مختصرآعن 
الاوجز,قلت: وبسط الکلام علی الزکاۃ فی ا بل ف الاوجز وتقدم ثیء من ذلك 
فی کتاب الزکاۃ فی ٭ باب لیس علی الا ی فرسه صدقةء .٠۲‏ 


)١(‏ وھو كذك فان الإمام الخاری رضی اللہ تعالی عنہ ترجر عءلِے داب 
شربالناس وس الدواب من الانہاں قال الحافظ : آراد بہذہ الارجة أن الانہار 
الکائنة فی الطریق لامختص بالشرب منہا أحد دون أحد ؛ وأورد فہ حدثین ء 
أحدھا عحن أئی عریرۃ نی ذکر ا حیل ٤‏ والمقصود منہ قولہ : ولو أنہا مرت' 

بنہر إخ٠‏ فانہ یشعر بأن من شان اللہام طلب اماء ولو مغ یرد ذلك صاحہا فإٰذا 
أجرعلی ذااك من غیر قصد فپؤجربقصدہ من ہابالاوی فثبت ا مقصود من‌الاباحة 
المطلقة . مانہما ذ حدیثنزید بنثابت فی |لقطة ء والمقصود من قولہ : معھا سقاڑھا 
وحذاڑھا ترد ا ماء وأ کل اشجر ١‏ اھ . وقال المینی فی اترجة أی ھذا ہ باب فی 
یان شرب اتاس وسقالدواب من الانہار ء مقصودہ الإشارۃ إلأن ماء الانہار 
الجاریة غضیر مختص لاح ٤‏ وغام الإجماع علی جواز الشرب مہا دون استتذان 
أحد لان اللہ تعالل خلتھا لاس والہائم ء ولامالك لا غیر اللہ فإذا أخذ أحد مہا 
شیناً وعالہ صار ملک ۱۰ھ: فان قلت کانت الارجمة فی شربالتاس والدواب 
ولیس فی ا حدیثین [لا ذکرالشانی دون الاول ہ والجمراب واضح من آنه إذا ئیے 
ا جواز فی الدواب فشبو تہ فی اتاس بالاولی لقلة مشروہہم ۱۲ . 


۱ کہ الادس ۲۲۰۹۰ 


فولہ : (قلت لان شہاب ) إ یعنی بذلك!' انك ذکرت جب اللاسنمة وم 
نذکر ذھامہ الآاسنمة بل ذکرت أخذ الاکباد فقط : فقال قد جب أسنمتہا 
فذہب ہا غیر آنہ لم یذ کرھا أولا انکالا علی الفھم . 

قولہ : (سترون بعدی آثرہ) یعنی بذلك!: آن کم کاأعلتم یخوانکم امھاجرن 
الیوم میثاںکم یاہم علی أنضسکم فکذك فلشکونوا إذا استائر وا علیکم أنضہم 
فافھم حتی یقبین لك مابین ا۔کلام اللاول والانی من ا استبة التی لانظھر فی 
ول وھلۃ ٠‏ 


() وھو واضح ء قال القسطلاف : قال ان جریج : (قلت لان شہاب ) 
.الڑھری ( ومن السنام ) بفتح السین ای اأخذ من ( قال قد جب ) قطع (آسنمتہما 
وذ ھب ہہا) جمع الضمیر علیلفظ الاسنمة وھذہ ا حۃ مدرجة من ان جریج ١‏ اھ. 
قال العبنی : قولہ قلت لان شہاب ٠‏ القائل ہو ابن جری المراوی وھو من قولہ 
ھذا إل قولہ قال علل لیس من الحدیث وھو مدرج ‏ وقولہ قال علی: ہو علی 
ان ای طالب لاعلی بن <سین المذکور وذ کرہ ان شہاب تعلیقاً ١١ھ‏ ۱۲ 


)٢(‏ أجاد الشیخ فی ببانااناسبة بین ا ملتین وم یتعرض لذلك'لامراح ہ م قال 
الحافظ قولہ : پقطع من البحرین‌یعنی للاّانصار: وف روایة البہقی دعا الانصارلیقطع 
خٍٔ البحرینءوللاٍماعلی لیقطع مم البحر بن أو ظائفۃ منہا وکان الشك فیة من حاد 
ذسیآتی للمصنف فی ا جزیة من طریق زھیر عن بی بلفظ دع اللانصار لیکتب لم 
ا'بحرین ء ولہ فی ساقب الانصار إلی ان یقطع حم البحرین: وظاھرہ آنہ أراد آن 
جا :- إقطاما ء واختلف فامراد بذلك فقال الخطاق : محتمل أنە أرادالموات 
منہا لیتملکوہ باللإحیاء : ومحتملآن یکون أراد العامر منہا لکن فیٴحقہ منا لخس 
لاہ کان ترك أرضہا فلم یقسمھاءوتعقب بأنہا فتحت صلحا کاسسبآق فا جرت: 
فحتم لن پکونا مراد أنە رادان بخصہم بتناول جزیتہاء وبہ جزم ا ماع ل القاضی 


۷ لامع الدراری 


سسىھڑھٗٛٗےے 


فولہ : (ف ااعبد ) فایراد ھذا الاسناد( هھنا استطراد ٠‏ 


وابن قرقول :ووجہه ان‌بطال : بآن رض الصاحلانتسم فلا تملكء وقالابنالتین : 
[نما یسمی إقطاءا إذاکان من أرض أو عقار وا یقطع من الیء ولایقطع من 
حق مسل ولامعامد قال وقد یکون الإفطاع ملیکا وغبر تمليك : وعلی النانی محمل 
إقطاعہ8ػِقہ الدور بالمدینة کأنہ بشیر[ل ماأخرجہ الشافعی مرسلا ووصلہ الطبرانی: 
ان انی بلک ٠‏ ماقدم اللدنة أقطع الدور ء یعنی أُنزل ا مھاجرین فی دور الانصار 
برضاہ ء وسیأق فی أواخر الخس حدیث أماء أن اانی يك أقطع الزیر أ ضا 
من أموال بنی النضیر یعنی بصد أن أجلام: والظاھر أُنہ ملک إیاھا وأطلق علیہا 
إقطاعا علی سییل انجاز؛ والذی یظھر لی أن النی َلِك آراد أن مبخص الانصار ما 
بحصل منالحرن أما الناجز ہوم عرضذلك علیہم فھوا جزیة للانہم کانوا صا لحوا 
ک علیہا ہ وأما بعد ذلك إذا وقعت الفتوح غفراج الارض ابا ٠‏ وقد وقع ٦‏ 
ذاك نی عدۃ آراض بعد فتجھا وقبل فتحھا ء منہا إقطاعہ تما الداری بیت 
[براہم فلا فتحت فی عھد مر رضیاللہ عنه نجز ذلك لم واستمر فی أیدی ذریتہ 
منابفتہ رقیة وبیدھم کتاب من ای مزا بذلك ء وقصتہ مشہورة ذ کرھا انسعد 
وأہو عبید فی کتاب اللاموال وغیرما اھ ٢۱ء‏ 


)١(‏ وھو کذلك أو أشار إل بیان الاختلاف ف السند قال الحافظ : قولەعن 
مالك معطوف علی قولہ : <۔ نا اللِِث فھو موصول . والتقدیر وحد نا عبد اللہ 
ان ہوسف عنمالاك ؛ وزع بعضالشراح أٗنەمعلق ولیس کذلكہوتردد الکرمانی٠‏ 
وقد وصله و داود من حدیث مالك عن نافع عن ابن عمر ف النخل مرفوعاء وعن 
نافع عن ابن عمر عن عمر فی العبد موقوفاءوکذا ہو فی الموطاً ولفظہ عن ان عحر 
عن عمر بقصة المہد ء وعن نافع عن ابن عمر عن النی مك بقصة النخخل ٤‏ وقال 
االکرمانی قولہ ہ فی العہد ء أی فی شأن العبد والتقدیر عن عمر أنہ قال فی العبد بأن 


ا جزہ السادس ۲۷ 
سس سح-س سے سکخعلالاالْے لے ۱ 

ا مللہ لبائعة أو زاد لفظ المبد بعد قولہ إلا أن بشترط المبتاع أی والعبد کذلك قال 
الحافظ : وأرججھا الاول ٤‏ وقد عبر علہ عند أُن داود بنحر ذلك کا ذ کرت 
ذاخرج النساف من طریق بی القطان عن عید اللہ الم ری عن نافع عن ان عمر_ 
عن عمر بقصة اآعسد ء ومن 7 مد بن [سححاق عن نافع عن ان عمر مرفوعاً 
بالقصتین ٤‏ وقال الذسائی : إنہ خطا والصواپ مارواہ القطانءوکذلك رواہ اللیٹ 
وأبوب عن نافع فی المبد موقوفاء اھ ختصراً . وماحکی الحافظ عن آ داود 
اه روی قصة العبد موقوفاً خالف لما فی الاسخ ای بأیدینا من ا داود من روامة 
عمر قصة العبد مرفوعاً ؛ والمعروف ماحکی ا حافظفانمم قالوا : إنہ أحد الاعادیی 
الاربمۃالمعرو فة الی اختلف نہا سا مونافع کابسط فیالاوجز ٤‏ وفیه قال ابن عبدالیر: 
ھکذا رواہ نافع موقوفا لم بختلف آحابہ عل ء وقال الزرقانی : ہذا الحدبی 
رَمَاه البخاری عن‌عبدالہ بن ہوسف وأہو داود عن‌القعی کلاہماعن مالك موقوفاًء 
ورواہ سالم عن آرہ عن انی بک قال ان عبد البر : ہو أحد الاحادثك‌الاریمة 

. التی اختلف فہا سالم عن نافع فرفعھا سام ووففھا نافع وذ کر ھذہ الاربعة فی 
الاوجزرق ہیا رفع الیدین فی الطلاۃ ہ آما حدیث الاب فقد قال الزرقانی رجح 

ەسلم والنسائی روایة نافع عھنا دن کان سال م أحفظ منہ ثقلہ ابی عنہما وکذا 
رجتھا الدارقطی ‏ ونقل الر مذی فی ا لجامع عن الخاری أٴن روایة سام اأُصح ٥‏ 
وی النھید أنہا الصواب ء وفی العال النرمذی عن الخاری تصحبحہما معا ء واعلہ 
اش لان ان عمر إذا رفعہ م بذکر إیاہ دم روایة سام ء وإذا وقفه ذکر إباہ 
وی روایة نافع فتحصل ان ان عچر سع من انی بلک حدث بہ سالمصآ وحمہ 
من آيه عمر موقوفاً حدث یہ نافاً فصحت روایة نافع وسالم جیعاً وطذا هو 
امحفوظ عنہما ١ھ‏ مافی الاوجز . وقال ااقظلانی : قد اختلف فی الارجم من 

روایی نافع وسام علی آقوال : أحدھا ترجیح روایة نافع ء فروی البہق فی سته 


۲۰۷۸ لامع الدراری 


سح تھے ری لے تد ھی لہسکچ ہہ سس تج سس ہج 


عن مسلم والنسائی نہما سثلا عن اختلاف سالم ونافع نی قصة العبد فقالا : القول 
ماقال نافع وإن کان سالم أحفظ من . الثانف  :‏ ترجیح روایة سالم فتقل الرمذی 
فی جامعه عن الخاری أُنہا أصح وفی القھید لان عبد البر آنہا الصواب . اثالث: 
تصححم| معأکیا حکاہ الم مذیفی العلل عن البخاری ولیس بین مانقلہ عنہ فا جامع 
ومانقلہ عنہ فی ااعلل اختلاف فےکہ علی ا لیدیئین بالصحة لاینانی حکہ فا جامع 
‫ بأن حدیث سالم أٴصح بل صیغۃ أفعل تنتمنی اشترا کہما فی الصحة قالہ الحافظ 
زن الان العراقق ء قال ولدہ ابو زرعة المفھوم من کلام ا حدئین فی مثل ھذا 
واللعروف من اصطلاحھم فے أن المراد ترجیح الروایة اتی قالوا ء إنہا أآصح 
والحکم للراجح فتشکون تلكالروایة شاذۃ ضعیفة وا مر جحة ہیالصححة وحیذئذ 
فین القلین تتافف ؛ لکن المعتمد مافی ا جامع لانە مقول با جزم والیقین" خلاف 
مافی العطل فإنہ علی الظن والاحتمال ء وماذ کر عن سا م ونافع هو ا مشہور عنہماء 
وروی ٤ن‏ نافع زفع القصتین رواہ اانسائی من روایة شعِبِة عن عبد ربہ عن سعی'۔ 
عن نافع عن ان عم فذ کر القصتین مرفوعتین ٤‏ ورواہ الذسائی أیضأ من روابة 
محمد ن اسحاق عن نافع عن ان عمر عن عبر مر فرعآ بالقصتین ؛ وقال : ھذاخطا 
والصواب حدیث لیثەوعید اللہ وأہوب أی عِن نافع عن ان عمر بقصة اد 
خاصة موقوفة : ورواہ النسائی أیضأً من روایة سفیان بن ح۔ین عن الزھری عن 
سالم عن آبیە عن عمر رضی اللہ عنہم بالقصتین مرفوعاً ء قال اازی : وامحفوظ 


نہ من حدیثے ان خر ء ۵ھ ٣ء‏ 


"اود التاردن ۲۷۹ 


حکتاب ف الاستقراض 
وأداء(' الدیون وا حجر والتفلییں ' 


() قال الحافظ : جمع ا لصنف بین ھ_ذہ الامور اثلاة ء لقلة اللاحادیث 
الواودة فا ولتعلق بعطہا بعض + قال المیی :ای ھذا کتاب نی یان حکم 
الاستقراض وھوطلب القرض؛والحجر وھو 0ئ رای سرن 
وأسابہ کثیرۃ حلھا الفروعء والتفلیس منسہ الا کم تفیساً یھی محکم با ضز 
إل ان یقال لیس معہ فلس؛ ویقال ",ص0 
مفلساً لاہ صار ذا فلوس بعد أن کان ذا درام ودنانیں ء وقیل می بذلك لالہ 

نم التصرف إلا فی الثیء لنافہ للانہم لایتعاملون بہ فی الاشیاء الحطیرۃ اھ 
معلہ ٹی لآ نتقزاض: طلب القرض وھو بفتح القاف أشہر م کسُرھاء ِ" 
وبطلق اسما )ھی الشیء المقرض ء ومصدراً معنی الإقراض وہو تمليك الثیء علی 
ان ہرد بدلە ومی ہذلك لان المقرض بقطع المقترض قطعة من مالہ:ویسیه أھل 
الحجاز سلفا:والحجر بفتج ا حاء ا مھملة و سکون ا یم ہو فی الشرع منع نم الاصرف 
نی الال ء والتفلیس فی اللغۃ : النداء عل اللفلس وثہرتہ بصفة الافلاس المأخوذ 
من الفلوس ال ہی أخس اللاەوال ء وشرعاً حجر الحاکم علی المفلس ؛ والفلس 
لغۃ الممسرء ویقال من صارمالہ فلوساً ء وشرعا من <جر عليه لیقضی مالہ عن دین 
لڑدی ١١ھ‏ . وف الدراختار ولزم تأجرل کزدین [لای سبع السابع القرضفلایازم 
أجلہ إلا فی آریع إخء ٭ قال ابن عاہدین : البن‌ماوجب ف الذمة بعقد أواستہلاك 
وماصار ٹی ذمته دتا باستقراضه فھوأعم منالقرض جوت الدر (القرض) 
شرعا ماتعطیه من مثلی وھو أخصر من قولہ (عقد مخصوص ) أی بلفظ القرض 
ونحوہ یرد ( علی دفع مال ) نآ الجنس ( مثلی ) خرج القیمی (لآخر لیردمثلہ) 


٢...‏ لائم ادراری 


(باب من اشتری!١)‏ بالدین) )ال 

ماکان تھی عن عن بیع مالیس عندك ىوہم أنہ لعل الییع ما لیس عندك من الین . 
لامجوز أیضاً دفعہ بإراد الروایتین : الاولی منہما'" دالة علی جراز الشراء إذا 
م یکن محضرتہ نہ ون کان فی ییتہ : وئانینہما علی جوازہ إذا م بن لہ الن 


خرج نحو ودیعة ١۱ھ‏ . وف اضدایة :: وکل دن حال إذا أجلہ صاجه صار 
مؤجلا إلا القرض فان تأجلہ لایصح لان [عارۃ وصلة فی الابتداء حتی یصح بلفظ 
الاعارۃ ومعاوضة فی الانتہاء ء فعل اعتبار الابتداء لایلزم الأجیل فە کا فی الإعارۃ 
إذ لاجر ف الشرع وعلی اعتبار الانتہاء لایصح للانہ پصیر بیع الدرامم بالدرام 
نسیثة وہو الربا١١ھ‏ . وفی ہامشہ عن الکفایة القرض مال یقطعه من أموالہ 
فیعطيه وماثیت عليه دیناً فلیس بقرض ؛ والبین یشمل ما وجب فی ذمتہ دیناً بعقد ۱ 
أو اسّہلاك وما مَارَدِیا فی ذتہ باستقراضەفھو أعم من القرض ۰ وقال مالك : َ 
التأجیل فی القرض لازم لاہ وت ذمتہ بالقبض فیصم التأجیل فہ کسائر 
الدیون ۶١۱ھ ۱٢‏ 

() قال الحافظ کاو مت ت نار الما رضی اللہ عنہما 
مرفوعا لا أڈری مالس عندی ممنه . وہو حدایث آخرجہ أہو داود والحام من 
طریق سماك عن عکرم٭ة عنہ فی اأناء حدیث تفرد بہ شریك عن ماك ء واختلف ۔ 
ٹی وصلہ وإرساله١٢ھ‏ . وزاد العینی وجواب من فی الرجمة محذوف أی فھو 
جائز . وقد أجمعر واعلی أُن الشراء بالدین جائز لقولہ تعالل <إذا تداینم ین إلیل 
اأ٘جل مسمی فاکتبوہ١١۱ھ٢۱۔‏ 

(۳) قال الحافظ ارہ وھ ضا ری 6ظ و ١‏ 
فی السفر وقضاء تەنہ فی ا مدینة وہو مطابق الرکن الژانی من الترجمة ء وحد یٹعائشة 
۶وت ہی لاو موہ ہ قال : 


می ہے 


مرن الساس ےے۔ ۸۱ 


لاحض رہ ولا فی بت + نم إذا اشنری ولیس من قصسصدہ أن رؤدیە إله کان 
منہباً عنه واذلك عقد الباب |اغانی(" ۔ 

قولہ : (أدی اللہ عنه )[ما!' فی الدنیا بتمہید أسباب الاداء أو فی الآخرۃ 
بإرضاء الدائن بئیء من ا حور والقصور . 


لوحضرہ م پرتب فی ذمته دیناً لاعرف من عادتہ الشر یفة من ا مبادرۃ لل[خراج 
مایلزمہ إخراجھ ٠ھ.‏ قلت : ک أن ا لحافظ رحہ الہ أشار بذلك [ل ماتقدم فی 
ہ باب من صلی بالناس فذ کر حاجتہ فتخطاہم ۰ ۱٢‏ ۰ 


کت ۔(١)‏ وھوباب منأخذ أموال الناس إخ ء قال الحافظ : حذف الجواب اعتاء 
ما وقع فی الحدیثء قال ابن ا یر : ھذہ الترجمة تشعر بأن ال قبلھا مقیدة بالعلم 
بالقدرۃ علیالوفاء إلا أنہ إذا علم من نفسه العجز قد أخذ لاہرید الوفاء [لابطریق 
انی ء والتی خسلاف الإرادة ء قال الحافظ : وففه ظر لانہ إذا نوی الوفاء 
مماسیفتحہ اللہ عليه ققد نعلق الحدیث بأن اللہ یؤدی عنە إمابان یفتح عليه نی الدایا 
وما ان یمفل عنہ فی الآخرۃ فلم یتین التقیید بالقدرۃ فی الحدیثء ولو سم 
ما قال فھناک مرنیة مائة وھز أن لایعلم ہل یقدرأو یمجز ١٤ھ .۱٢‏ 


. (م) قال المبی: یعنی یسر لہ مایؤدیہ من فضلہ لحسن نیتہ ء وقولہ : أتلفہ النہ 
یعی یذھہبہ من یدہ فلا ینتفع بہ لسوہ نیتہ وییتی علیہ الدین ویعاقب بہ یومالقیامة 
وروی الام مصصححاً من حدیث عائششة رضی الہ عنہا أنہاکانت تدان قیل ما 
مالك والدین ولیس‌عندك قضاء؟ قالت إنی معت رسول ال کم یقول : د ما من 
عہد کانت لہ نیة فی أداء دینہ [لاکان لہ من اللہ عونء فأنا الس ذلك العونوعن 
أن مامة یرفعہ دمن تداین وفی نفسہ وفاؤہ ئم مات تجاوز اللہ عنہ وأرضی غربہ 
ماغاء ومن دابن بدین ولیس فی نفسہ وفاؤہ نم مات اقتص اللہ منه امريه 
یوم القیامة ١٢ا‏ . وقال الحافظ : قولہ ادی اللہ عنهہ؛ وفی روابة الکشمہنیاداھا 


قولہ : (إلا دنارآ رصدہ لدن) فە الترجة('' 


اللہ عنهءولان ماجه وان حجان والحا کم من حدیث ممولة رضی اللہ ءنہا دمامن 
مسلم یدان دیناً یعلم اللہ أنہ یرید أداءہ إلا آداہ اللہ عنه فی الدنیا ء وظاھرہ محبل 
المسألاة المشہورۃ فیمن مات قبل الوفاء بغیں تقصیر منه کأن بعسر مثلاء أو یفجاہ 
الموت ولہ مال مخبوء و کانت نیتہ وفاء دینہ ولم ہوف عنه فی الدنیاء ویمکن حمل 
حدیث میمونة علی ااغالب والظاھر أنہ لاتبعة عليه ؛ وا ال ھذہ فی الاخرۃحیثٹ 
بیؤخذ من حسناتہ لصاح۔,الدین بل یشکفل اللہ عنه لصاحب الدین کادل عليه حدیثٹ 
الاب ون خالف فی ذلك ابن عبد السلام ء قولہ : أتلفه اللہ ظامرہ آن الإتلاف 
یقع فی الدنیا وڈذلك فی معاشہ أو فی نفه ء وھو علم من أعلام البوۃ ما نراہ 
ا مشاہدۃ من یتعاطی شیناً من الامرین ء وقیل امراد بالاتلاف عنذاب الآخرۃ 
اقال ان بطال : فه ا حض علی ترک استشکال أموال الناس والترغیب فی حسنٴ 
لتدیة إلیہم عندالمداینة ء وآن ا جزاء قد پکون من جنس العمل ء وقال الداودی: 
فیٍےە إن من عليه دین لایعتق ولایتصدق وإن فعل رد وف أخذ ھذا من ھذا بعد : 
کثیر ء وف اللرغیب فتحسین الیة ء والترھیب من ضد ذلك: وأن مدار الّحمال . 
علیہا ء وفیہ النرغیب ف الدین من ینوی الوفاء ء وقد أخذ بذلك عبد اللہ بن جعفر. 
فما رواہ ان ماجہ والحاکم أنەکان یستدین فسشل فقال سمعت رسول اللہ یو 
یققول ہن اللہ مع الدائن حتی یقضی دینہ إسنادہ حسن‌لکن اختلف فی علی ھ دن 
علی ١ھ‏ . وزادالقسطلانی عن‌عائشة مرفوعا دمنحمل منأمتی دیناً مم جھد فی قضالہ_ 
مم مات قیل أن یقضبه فأنا ولیه ء رواہ أحد یإسناد جد ء ۱٢‏ . 


)١('‏ وی قولہ : ہ باب أداءالدین ء وقول اللہ عز وجل : ہ إن اللہ یأمرک ہ 

الپ ء قال الحافظ : قال ان ا یر : أدخل الدین فی الامانة لثہوت الامر بأدائہ 
. [ذامراد فی الایة بالامانة هو المراد ہا فی قولہ تعالی : مہ نا عرضنا اللآمانة علی 
السماوات والّارض ء الایة ء:وفسرت ہنالك بال٭اوامر والنواھی فیدخل فہا جمیع 


ا لجرہ السادس ۳" 


حِث قدم'" الد علی الصدقة وغیرھا من وجوہ ایر . 
قولہ : ( و معتصر تا ) وکان مراسیی ٦٢(‏ صوت انی مہ لاصوت جەریل. 


مایتعلق بالذمة ومالایتعلق ء قال الحافظ : عتمل أن تکون اللامانة علی ظاھرھا 
وإذا أمرالہ ہأدائہا ومدحفاعلہ :وہس لاتتعلق بالذمۃ ال ماف الذمۃ أویء وأ کش 
المفسرین علی أن الایة نرلت فی شآن علمان بن طلحة حاجب الکعبةہ وقیل : رت 
فی الولاء: وعن ابن عباس ری الہ عنہما ہعامة فی جیع الامانات ؛ وروی ان 
آن شی عن طلق بن معاویة قال :کان لی دین علی رجل فخاصمنہ إل شرےققاللہ : 
إن اللہ اسم أن تؤدوا الامانات لی أھلھا ء وأم مححبسه ١٢ھ‏ . وبسط المی 
ق اأسباب زول الایة ٢‏ 


)١(‏ وہو أوجہ مماقالہ العپنی فی المطابقة إذ قال : مطابقتہ الترجمة من حث‌أن 
فه مابدل علی الامتام بأداء الدین ؛ وھو قوله : لا دینارا أرصدہ لدین وف _ه 
مابدل علی شدہ ام آلدن۰(ھ ٠‏ وقالالحافظ : قال ابن بطال فه إشارۃ إلی عدم 
الاستغراق فی کئیں الدین والاقتصار علی الیسیں منه ؛ أخذا من اقتصارہ رت 
الدینار الواحد ولوکان علیہ مائمة دینار مثلالم پرصد للاداہا دیناراآ واحدا ء قال 
الحافظ : ولاصفنی ماف ء وف الاهتام از وفاء الین وماکان علیہ یکم من. 
الزھادۃة یالدنا ٣۳ء‏ 


)"۲ بدل علی ذذلك ماسأق ٹی کتاب الرقاق فی آ ا لکٹرون مم اللافلون من 
حدیث آی ذر الطویل وفیہ تم [نی معتهہ وھو مقبل وھو یقول : دوإنسرقو(ن 
رفو ول فلما جاء م آصیں حتی قلت : یانی الم جعلنی اللہ فداەك من سکم فی 
جانب ا ح رما معت أحدا پررجع [ليك شیثاً قال : ہذاك جنریلء الحدیث . فھذا 
نص فی أنہ م یسمع صوت جبریل لکن قال الحافظ : فی ہ باب قول النی یگ 


ف۲۸ لامع الدراری 


( باب ھل یعطی اکبر من سن ) 


ولاکان( مظنة کونہ ریا بومم حرمتہ دفعہ رأن ار با ماکان مشروطا أو 
ممروفاً فأما إذا زادہ من عند نفسه من غیر ااعرف والشرط نفإنہ منة منہ علہہ کیا 
من الدائن علیہ بقضاء حاجتہ فلا پکون ربا ۔ 


ان معاویة معت لغطا وصو تا وفول : ہ قلت یارسول اللہ معت ص وت تخوفت 
فذکرت لہ ء وفی روامة أی معت_اومة فذ کرت لہ الذی معت ہ وف روامة اق 
شہاب فقلت : یارسول الہ الذی معتأوقال الصوت الذی معت کذافه بالعك 
وفولہ دفقال وھل ەعته ؟ قلت نم قال ذاك جعریلء أیالذی کنت أخاطہء أو 
ذاك صوت جرریل ١ا‏ . 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح ؛ والاوجہ عند ھذا العبد الضعیف ۔ 
أن الإمام البخاری آشار بذلك إل مسآأاۃ خلافة شہیرۃ ستآأق قریاً ء وداکان _ 
لفظ الحدیثیء[لاسنا أفضل من‌سنہ والفضیلة تحتمل جودۃ الوصف والزیادۃ الم 
مع نیہ الإمام لبخاری عل ذلك بلفظ الاستفھام ء وقال الحافظ : فیالحدیثجواز 
وفاء ماھو أفضل من ا ٹل ارض إذا لم مع شرطاة ذلك فی ااعقد فیحرم حخنئذ 
اتفافا و.ە,قال ا جھور ؛ وعن ١ا‏ الکیة تفصیل فی الزیادۃ إن کانت بالعدد منعت 
ون کات بالوصف جازت ١٠ھ‏ . وق الاوجر فی قضاء ابن عمر رضی اللہ تمال 
عنہما دراہم خیرآ من الدراہ ال اًخذھا . قال الباجی : إنہا أفضل فی الصفة وھذا 
لاخلاف فی جوازہ وہذا ما م یکن فی مقابل تلك الفضیلة نقص من وجه آخر ء 
وقال الموفق :کل قرض شرط فیه ان نزیدہ فھو حرام بغیرخلاف ء فإن أأقرضه 
مطلقاً ہغیں شرط فقضاہ خیرا منہ فی القدر آو الصفة أو دونہ رضاما جازء 
: انتہی مختصرآ من ال٭اوجز . ۷۲ء 


ا جرہ السادس ",۸۵ء۲۸ 


(باب إذا تضی دون حقه) 

وہذاکا تقدم' من أن مظنة الر ہا کان بوہم حرمتہ فإن من استدان عشرۃ 
دراہم نم رضی البائع أن یأخذ مانیة فلا شك آنہ فضل .مہا فضلة عند الدیون 
ولیست علیعوض فدفعہ بن امانیة ھھنا لیست مقابلة بالعشرۃ حتی یلزم ماالزمتہم 
بل الشانیة بالئّائیة والدرھمان أسقطھما الدائن ولہ أن یسقط من حقہ ماشاء کلا 
أو بعضاآ ۰ 

قولہ : (أن یقرلوا مر حائطی وبحللوا إلح) وا جاز'' تحلیلہ عن البعض جاز 
نحلیلہ عن الکل لعدم الفارق فشینت المرجمة بکلا جزممہا . 

() وھذا أبناً واضح کا أفادہ الشٍخ قدس سرہ : وص الرجة فی نسختا 
.۰ . باب إذا قضی دون حقه ء وحللہ بلفظ أو ءقال ال حافظ : قالٴان بطال : ھکذا 

وقعت ھذہ الرجمة فی النسخ کھا ء والصواب وحللہ باسقاط الااف,: قال الحافظ : 

رأیٹہ فی روامة أق علی بن شبویہ عن الفربری بالواوء وکذا فی روامة النسنی عن 
ابخاری لکن‌یقیة الروایات بلفظ أوەقال ابن بطال لا بجوز آن یقعضی دونالحق 
بغیر محاال ولو حلله من جبع اللدین جاز عند جرع الملاء فکذلك إذا جلله من 
بعضەء ووجہہ ان ایر بأن امراد إذا قضی دون حقہ برضا صاحب الدین أوحلله 
صاحب الدین منجمیع مہ فھو جائز ء اھ . زادالمرنی فی قول ان بطال والص وب 
الواو للانە لامجوز أن یقضی دون حقہ وتقط مطالبته بالباق إلا ان بحلل منه ء 
ولاخلاف فه أنہ لو حلله من جمیع الدین وآبرأہ جاز ذلك ٠‏ فکذلك إذا حلله 
من بعضه ٢٠ھ‏ . وفی تقریر مرلانا مح۔د حسن اللکی قولہ : أو حلله أی عفاہ 
بالكلة +٭اھ٢ہاے‏ ۱ 

(۷) ماآفادہالشیخ واضح ء ولم یتعرض ااشراح للائبات ا یزہ انثانی منالترجمة 
ہل بینوا مطابقة ال جزء اللاول فقط ء قال العبی : مطابقة الحدیث االترجة فی قولہ 
سام أن پقہلوا مر حائطی و لوا أں بیان ذلك آن مر حائط. جابر رضی انەعنہ 


( باب إذا قاص أو جازفە ) 

(یاض!" فی الاصل ) . 
سے سس سس سے ۱ 
کان أقل من دنەه نام ان یقضی دون حقمه وعللرا أباہ فلا آہوا أق انی مك 
فی صیحة غ۔ ذاك یووم وشساہد النخل ودعا فی لمرھا بالبرکا فجذہ جابر وقضی 
دینہم ویقی من ذلك الُٗر ثیء برک ای کک ٠ھ.‏ 

)١(‏ بیاض فی الاصل قریاً من سطرین وفی تفریر مولاتا حسین عل النجان: 
قولہ : تمرآ بتمراو غیرہ:فإنہ إن زاد المستقرض فزیادة منغیر شرطء وإن نقصهہ 
فھو إسقاط من صاحب ااقرض : )ھ. وقال المنی : قولہ قاص بتشدید الصاد 
من القاصصة وی آن یقاص کل واحسد من الائنین أو اکثر صاحه فمام 
فیہ من الام النی بینہم + وھھنسا القاصصة ف الدین ؛ وقولہ: آو جازفہ من 
اشجازفذ وھی الحدس بلاکیسسل ولا وزن ء وقول : فف اللدین یرجع لل کل 
واحد من قولہ : قاص آو جازفہ ء والضمیر فی قاص پرجع إل المدہون بدلالۃ 
الرینة عليه ۔ وکكذلك الضمیر ا مرفوع فی جازفہ برجع إإليه؛ وأما الضمیر المنصوب 
فیرجع إإلی صاحب الدین ؛ وقولہ: تمرا بتمر أوغیرہ ای سواء کانت القاممة أو 
ا جازوَة را بتمر أوغیر القر حو قم بقمم أو شمیر بشمیر ونحو ذلك وجواب 
إذا عنوف تمدرہ : فھو جائزء وفی تقریر مولاناممد حسن المکی قولہ : مرا 
مر إخغ ای جنسا نس آو ہنیر جنس ٠1ھ‏ ۔ قال الحاظ : قال الهلب لامور 
عنند أحد من العلباء أن بأخذ من لہ دین تمر من غر مہ برا بجازوة دنه ما فه 
من ا جھل والفرر وإنھا مجوز ان یأغذ بجازفة ‏ سقہ أقل من دینە إذا عم الآخذ 
ذلك ورضی ء قالالحافظ : وکأنہ أراد بذلك الاعتراض عل ترجمة الخاری ومراد 
البخاری ما ئیتہ ا اترض لا مانفاہء وغرضه بیان أنہ یختفر فی القضاء من ا معاومنة 
مالایغتفر ابتداءے ولان یع القر باارطب لاوز فی غ سیر المرایا ہ و بجوز 
ی المعاوضة عند الوفاء وذلك بین فی حدیث الاب فانہ کے سأآل غرم آن یأخذ 


ا رہ السادس ۲۸۷ 


قولہ : (آخر ذاك ان ا حطاب ) ولعل' الو جہ ٹی تخصصه بالاخبار أ نہ 
کان أشد تفیظا عل الیھودی فیا صنع حبث ذھب لہ لیو نہ التفیسة ومم 
ذلك فم رض ىاإسقاط بعمض حقه ء وکان عمر رضی اللہ عنه شدیداً علی الکفار 
فاحب النی مج آن بیلغہ الُر فیہون یہ بعض مایجدہئی نف 


تمر الحائطہ وہو مجھول القدر فی الوسای الی می لہ وھی معلومة وکان تمر الحائط 
دون الذی لہ کا وقع التصرعح بذلك فی کتاب الصلح من وجه آخر ہ وفیہ فأوا 
١‏ 7 بروا ان فیه وفاء وقدأخذالدمہاطی کلام المواب فاعٴرض بہ فقال ھذالابصم 
ثم اعتل بنحو ماذ کر ا ھلب؛ وتعقیه ان المیر بنحو ماأاجہت ب٭ فقال بیع ا معلوم 
بانجپول مر ابنة فان کان تمرا نحرہ فزابنة وربا . لکن اغتفر ذلك فی الوفاء لان 
التفاوت متحقق فی العرف فیخرج من کو نہ مر ابنة ٠‏ وذ کر العبنی راد ا لمھلب 
مم قال وأجیب عن ھسسذا بن مقصود البخاری أن الوفاء جوز فیه مالامجوز فی 
اللمەاوضات فإن معاوضة الرطب باثر لا بجوز لا فی المراباء ود جرزہ وه 
فی الوفاء ا حغض اف 


0 سنا آؤن الشیخ قد قدس سرہ أوجہ سا فقالہ المبی ؛ وفائدۂ الإخار لہ 
زیادۃ الڑینمان للانہ کان معجزۃ إذ لم یکن یی أولا وزاد آخراً وتخصبصہ عر 
رضی الہ عنہ بذلك للانہکان معتنباً بقصة جابر مھتا ہا أو کان حاضرا فی أول 
القضية داخلا فا ٤ھ ٠‏ وقال احافؤظ : فیل الللکتة فی اختصاص عمر رضی اللہ عنه 
آنەکان معتناً بقصة جار مھتھا بشأنہ ساعداً لہ على وفاء دن أبیه ؛ وقیل لاہ کان 
حاضرا مع انی پک ما مشی فی الخل وتحقق آن القر الذی فیہ لا پعض‌الدن 
7 0 ا ا الامر تخلاف من لم زشامدہ م وجدت 
ذلك صریاً نی بعض طرفہ ہ فی روایةأی لویل رن جابر غذا اق نم کر 
الحدیث ء وفهە فإذا رسول اللہ بک وعمر رضی اہ عنه فقال ؛ انطلق بنا حی 


۲۸ لام الدراری' ۱ 


صر تین ؛ مر : الحذاذ ومرۃ بعدہ عند اھ : 


نطوف لنخطك ھذا. فذ کر الحدیث : وفی روایة نی ؛ضرۃ عن جابر عندہ فی ھذہ 
اقصة قال : أتاء ھو وعحمر قال یافلان خذ من جاہر وآخر عنہ فی فکاد عمر 
یطش بہ فقال پگ : مہ رآسحمر ہو حخہ ء الحدیث ء وفیہ فانیت النی یلم پأخبر ہ 
فقال : انی بعمر فأتیتہ فقال : یاسمر سل جابزاً عن لہ ذذ کر القصۃ ء ووقم فی 
رواية دیال بن حرملة أن با ہبکر وعمر جیعاً کانا مع انی لگ وقال فی آخرہ : 
فانطلق فآخر آبا ہبکر وعمر قال : فانطلقت فآخرہما الحدیث ہ ونوہ فی روارة 
کیسان عن جار ١٠ھ‏ ۳ء 


)١(‏ فان الروایات فی وقت بج بک دوقتالذاذ مسختلفة کیا ذ کرھا الحافظ 
رحمہ اللہ فی الفتم ء وجمع الحافظ بینہا بوجه آخر إذ قال: ووجہ ا خالفة ففه ان 
ظاہرہ أن الکیل جمیعہ کان محضرۃ رسول الہ بكمه وآن انثر لم ینقص منہ ئیء 
األبتة ء والذی مضی ظاہرہ أن ذلك کان بعد رجوعہ مک وآن بعض ار نقص؛ 
وع ہن ابدداء اللکیل کان محضرتہ بليك وبقرتہ کان بعد انصرافہ :؛ رکان بعض 
البیادر اتی أوفی منہا بعض اأصحابالدین حث کان بحضرةۃ رسول اللہ با لم ینقص 
منه ثیء ألتة ء ولا اصرف بقیت آثار رکتە فلذلك وی من أحد البیادر 
لائین وسقا وفضل سبعة عشر ؛ إل آخر ماذ کرہ الحافظ : وف تقریر مولانا 
حسین علی النجاقی قولہ : فطاف بالنخل وقال جد عل حسسدة مم جاہ انی ملک 
وآحضر الفرماء فشرع فی الاکتبال ٠‏ مم عاد انی یلگ قبل تمامیة الاکتیال ل 
الہ حم جاء جابر مرا بالفضل ؛ إذا علت ھ_ذا فلا بخلج نی فلِك الف 
الرواپات ١٠ھ‏ . وفی تقریر مولانا ممد حسن المکی اعلم ان ھذا الحدیث وفع ؤفہ 
الاختلا من الرواۃ فیانہ: واجحع آن ہو ن عبد اللہ کانت أصنافا مختلفة فکان 


ا لجزہ السادس ۲۶۱۹ 


( باب الصلاۃ علی من ترک دینا الح) 
اعل اللولف!' ( یاض ف الاصل) . 


لکل رجل صنفا علی حدة ء وکذلك تمار جابر کانت أصنافا ختلفة یز جابر من 
مارہ لکل رجل صنفا کان من جنس دینہ فأعطی [یاہ منہ حتی استوفی کل رجل 
دینہ وبتی تمرہء فالصنف الذی کان ای بک قعد عليه بت کیا ہو کأنہ م ءسءوأما 
ا کر یت و ہمنہا انتقص ابثیراً وہمضہا اتقص 
قلیلا : نم قولہ فقعد علیہ أی انی یك قعد علبه فلا شرع جابر فی الکیل وکانل 
بعض الدائنین قام انی مك وانطلق إلی بیته ١١ھ ۱٢‏ ۔ 

)١(‏ بیاض فالاصل بقدر سطرین:ولم بتعرض اذلك فی تقریریالشیخین الکی 
والبنجای : ولعل الشیٍخ قدس سرہ آراد التفیہ علی أن ھذہ الرجمة لیست فی ملھا 
بل حلھا کتاب ا نار ء وأ یضا الحدیث الذی أوردہ فی الباب ھهھنا لیس فیه ذ کر 
الصلاۃ فالاوجه عندی أن الإمامالٰخاری آشار اللرجمة لی أن ماورد فی الروایات 
من ترك الصلاۃ کان فی ول اللاص قبل قولہ پلک من وترک کل فإلیناء ولذا أورد 
من المدبٹ ھذا القدر ء وقال الحافظ : قال ابن الانیر : آراد بہذہ الٹرجمة أن الدِن 
لاعخل بالدین وأن الاستعاذٰۃ منه لیست لذاتہ بل ما سخثی من غواللہ ؛ وأورد 
الحدیث الذی فیہ من ترك دینا فلبأتی؛وآشار بہ إلل بقیتہ وھو أنہ کان لابصلى عل 
من علیہ دین ء فلما فتحت الفتوح صار یصلی عاِه وقد معنی بتمامه نی الکفا۰2اھ 
قال المینی: تقولہ دمن ترك دینا فعلء قال ابن بطال: ہذا ناسخ لرکہ الصلاۃ علی من 
مات وعله دبن ؛ ال المنی سو موی کس ور سید الفتوحات 
لا تح اللہ منہا ما فتح صار با یصلی علیہ فصار فطلہ ھذا ناسخا لفعلہ ال٭اول 
کیا قال ابن بطال : وآشار الخاری ہہذہ الترجمة إلی ذلك غحصلت المطابقة بین الترجمة 
وحدث الہاب من ھذہ الحیثة ء زاد القسطلانی بعد ماقال فصار ڈلك ناسنا افعلہ 


۲۰۲ ۱ لامع الدراری 
سو وس ےجججسچجسجچچجچسو[چھچچچکمک”چچممصمسممسسمسسناوشسچھ 
قولہ ( وعقوبتہ الحیس ) یعی ہ۷ حبےہ عن حوابجہ علازمة الدائن یاہ 


لا اجس ععی السجن ۔ 


الاول ء وہل کان‌ذلك محرما علیہ أم لا ؟ فیہ خلاف!الشاغمبة حکاہ الرویانیوحکی 
خلافا أیعضا فی نہ ہل کان ببحوز لہ أن یصلی مع وجود الضامن؟ . قال اووی : 
الصواب ا جزم بجوازہ مع وجودالضامن,وفی شرح تقریب اللاسانید : الظاھر أن 
ذلك لم یکن محرما علیہ وإنما کان یفعلہ لیحرض الناس علی قضاء الدبن فی حانہ 
لثلا نفونہم صلاۃ النی ڑگ فلا فتح اللہ تعالى عاه الفتوح صار بصل عليه ویقضی 
دین من لم سخف وفاء : وھل کان ذلك واجا عليه أو یفلہ تکرما ونفضلاء فه 
خلاف عند الشافعٰة أ ضا والاشھر عندہم وجوبہ وعدوہ من الحصائص ۰٠ھ ۱٢‏ . 

)١(‏ کذا آفاد قدس سرہ ونور اللہ مرقدہ ' والمعروف ف الشروح خلالہ ؛ 
قال الحافظ : قولہ لی الواجد اح اللی بالفتح المطل والواجد با لج الفنی ؛ وبحل 
بضم أُولہ ای ببجوز وصفہ بکو نہ ظا ما . والحمدیٹ المذ کور وصلہ أُحد واسحق نی 
ەسندیہماء وأ ہو داود والنسائی من حدیث مرو بن الشرید بن آوس عن أَيه بلفظہ؛ 
وإسنادہ حسن ء؛ وذ کر الطرانی 5 لاہروی إلا ہذا الاسناد ١۱ھ‏ . وزاد المی 
من وصلہ ابن ماجة وقال الشرید : بفتح الشین المعجمة ١۱ھ.‏ فلت : ہو کذلك 
قد أخرجہ ابن ماجة فی باب الحبس ف الدین واللازمة وقال فی آخرہ : قال علی 
الطنافسی یعنی عرضه شکایتہ وعقوبتہ سنہ ۰ اھ . وقد أخرجہ أبو داود فی باب 
ٹی الدن هل بحیسں یہ وقالنی آخرہ : قال انا مارک ممل عرضہ یغاظ لہ وعقوبته 
بیس لہ ء قال الشیخ ف الہذل : أی للاجل المطل ١اھ.‏ مم قال الحافظ : وفولہ : 
قال سفیان الح وصلہ الیہتی من طریق الفریان وہو من شیوخ البخاری عن سفیان 
بلفظ عرضه ان ول مطلتنی حتی وعقوبتہ أن بسجن : وقال اسصحتق: فسر سفیان 
عرضه أذاہ ہاسانہہوقال آحد : شارواہ وکیع بسندہ قالوکیع : عرضہ شکایتہ ء 
وقال کل منہما عقوبتہ حبسه ء واستدل بہ علی مشروعیة حبس المدین (ذا کان 


ا جزہ السادس ۲۹۱ 


قادراً علی الوفاء تأٗدیاً لہ وقشدیداً ع!یہ کا سیآ نقل ا جلاف فہ ٠‏ وبقولہ الواجد 
علی أنا مسر لامیں اھ . وکتب شیخ مشا خذا الشاہ عبد الغنی الدھلوی‌المھاجر 
ادف فی [إتجاح الحاجة قال ان ایام : الحیس مشروع بالکتاب للانہ المراد 
بالنی اللذ کور فی ول تعالی شأنہ ہ أو ینفوا من اللارض ء واالسنة علی ماسلف 
لک جیس رجلا فی تممة : وذ کر ا خصاف ان ناساً من أھل الجاز افتتوا 
فقتلوا بینہم قتِلا فعث [لیہم رسول اللہ لگ حبہہم ولم یکن فی عہسدہ کِه 
وأ ہکر من إنھاکان یس فی المسجدأوالدہلبز حتی اشہری مر رضی الہ تعا لی عنہ 
دارا > بأربعة آلاف درم واتخذہ محبساء وفقیل بل لم یکن فی عھد عمر رضی 
اللہ عله ولاعثمان رضی اللہ عنه أیضالل زمن علی رضی اللہ عله فناہ وھو أول 
مجن بنی فی اللإڑسلام ء قال فی الفائق : إن علیا رضی اللہ تعالی عنہ بنی مجنا منقصب 
" فسماہ نافعاً فتقبہ اللصوص وتسیب الناس منہ م بی مجنا من مدر فسمی مخیسا 
وانخیس موضع التخییس وو التذلیل ء وا حبوس ف الدین لامخرج لصوم رمضان 
ولا لعید ولا لحعة ولا اصلاۃ جماعة ولا لحج فریضة ولا لحضور جنارۃ بعض 
أھلہ ولو أعطلی کفیلا بنفسه لانہ یشرع لتضجر قله فیسارع لقضاء ء ولذا قالوا 
ینغ أن یکون موضعاً خثناً ولابیسط لہ فراش ولا وطاء ولاہدخل لہ اأحد 
یستأنس ٢٦ھ‏ . وف الدر ا تار الحیں مشروع بقولہ تعالی : أو بنفوا من 
اللإارض , وحیس عله الصلاۃ والسلامٴر جلا بالتهمة فی المسجد ء وأحدث السجن 
علی رضی الہ تعالی عنه إلحء قال ابن عابدین : قولہ ہ آو ینفوا من اللارض ء فان 
المراد بالننی الحبس ء وقولہ : آحدث علی رضی الله عنە ای اأُحدث بناء جن خاص 
فلا ینافی ماقالوہ منآننہ مم یکن فی عہدہ پک وأن بکر سن [نماکان محیس فالمسجد 
أو المدہایز حتی اشتری عمر رضی اللہ عله دارا مک بأرہصتة آ لاف واتخذہ 


.۱٢ محیسا۱ھ‎ 


۲۲ لامع الدراری 


() قال الحافظ : قولہ وتبین فأشار إلی أنہ لابنع التصرف قبل حم ا لحام 
وأما العتق فحلہ إذا أحاط الدبن عالہ فلا ینفذ عتقہ ولاہبتہ ولا سائثر تبرعانہ : 
وأما الیع والشراء فالصحیح من قول العلماء أنہما لاینغذان أ یضأ إلا إذا وقع منه 
ایح لوفاء الدین ء وقال بعضہم : بوقف وھو قول الشافعی ہ واختلف ف [قرارہ 
فا لجھور علی قبولہ ٠‏ وکأن البخاری آشار بأثر الحسن لی معارضة قول !براہم 
الخمی بیع ا حجور وابقیاعہ جائز ١٦ھ‏ . وھکذا قالالعنی ؛ وقال الموفق : ومی 
حجر عله لم ینفذ تصرفہ فی شی۔ من مالہ فان تصرف بببع أومة أو وقف أو 
ے._ ذلك لم بصح وہہذا قال مالك والشافعی فیقول ء وقال فی آخر : یقف تصرفه 
ٴن کان فعایی من مالہ وفاء الفرماء نفذ وإلا بطل ؛ولنسا نہ محجور علیہ محکم حا کم 
ظم یصح تصرفہ کالسفیه فأما إن تصرف ف ذمتہ فاشتری أو افترض أو تکفل 
صح تصرفہ نہ أھل التصرف وانا وجد فی حقہ الحجر والحجر إنما یتعلق الہ 
لاںذمته . ولکن لایشارك أصحاب ھذہ الدہو نالفرماء للانہم رضوا بذلك إذ علموا 
أنہ مفلس وعاملوہ ویقسح ہا بعد فكک الحجر عنہ ٠‏ وإن أقر بدین لزمہ بعد فك 
الحجر عنه نص عليه ا حمد وہو فول مالك وممد بن ا لحسن والشافعی ٹی قولء 
وقال فی الآخر : یشارکہم للانہ دین ثابت مضاف(لی عاقبل الحجر فیشارك صاحه 
انفرماءکیا لو مبت بین ء وانا أنہ محجور علیہ ظم یصح [قرارہ فیا حجر علیہ فیه 
کا۔۔فیه ون اعتق اللفلس بعض رقیقه فھل یصح علی روایتین ء إحداسصا یصح 
وینفذ وھہو قول ای ہوسف وإسحق للانہ عتق من مالك رشید فتفذ کا قبل الحجر ء_ٴ 
ویفاری سائر التصرفات لان للعتق تغاہا وسرایة ولہذا یسری(ملی مك ااغیر والروایة 
اللاخری لابصح عتقہ وہذا قال مالك وااشافعی لانہ منوع من التبرع لحق اافرماء 
۱ فم ینفذ علقه ١٠ھ‏ مختصرا . وفی ا مدایة قال أبو خیفة : لا أحجر ف الین وإذا 
وجبت دیون علىی رجل وطلب غرماؤہ حبے والحجر عليه لم ا حجر علیه لان فی 


صحیحاً لاعلیة المتعاقدین وعلبة للع واموھوب غیر أن استحقاق صاحب ا حق 
عالیتہ داع إلی الفسخ فتفسخ ولا بقبل المتق !'' الانفساخ فتنفذ 


( باب من باع مال الفلس أوالمعدم) 


أراد بالمفلس!' المفلس بقرینة ا مقابلة بالمعدم ٠‏ 


الحجر إھدار أہلیتہ فلا بحوز لدفع ضرر خاص فإن کان لہ مال لم یتصرف فه 
١۱م‏ لکن بحبے آبدا حتی بیعہ فی دینە [یفاء لحق الفرماءء وقال : إذا طلب _ 
غرماء المفلس الحجر علیہ حجر الَاضی علبه ومنعه من الیح والتصرف والافرار 
اتی لایضر بالفرماء لان الحجر علی السفیه [نھا جوزناہ نظراً لہ ء وفی ذا الحجر 
نظرللفرماء١اھ‏ . وبسط ف الدر ال ختار وشروحہ فی فروعھذا الاب ؛ ولایذھب 
عليك أن الشیخ قدس سرہ م یتعرض حدیث ہذا الباب للآنہ أسلف الکلام علی : 
ذاك مشبعاً ‏ الکوکب الدری ج -۔ 


)١(‏ وف ا مدایة فی باوغ الصی غیر رشید لو باع بل حجر القاضی جاز عند 
أن بوسف لاہ لاہدا من حجر القاضی عندہ ء وعند محمد لامجرز لانہ یلغ محجورا 
دہ ؛ وعلیھذا اخلاف إذا بلغ رشیدآ ممصار سن‌چا ء رزن أعنق عداً نفذ علقه 
عندھما : وعند الشافعی لاہنفذءرالاصل عندھما نکیل تصرف یئر فیہ الھزلیژر 
وف الحجر ومالافلاء ؛ ان السغه وی الازل والعتق ما لایؤٹر فه اغزلء وإذا 
صح عندھراکان علی البد أآن پسمی ف قیمت لان الحجر لمع انظر وذلك فی رد 
العتق إلا آنہ متعذر فیہ فیجب ردہ رد القِمة ؛ ا۱ .۱٢۲‏ 

(ء) آعرب ف الشیخ عل لفظ فلس مسر لام مزالإلاس نب العیخغ غاعل 


7 معن المفلس ہفتح اللام منالتفلیس؛وف ٹریر مولانا حسین عل الإنجای قولہ : 
فقسمه بین اافرماء,الفتوی علی آنہ بجوز أن بیاع مال المفلس ویقسم علی اف رماء فی 


١ ۹۹٤‏ لامع الدراری_ 


ھذا الزمان ١١م‏ . وقال الحافظ : قال ابن بطال : لایفہم من ا حدیث معنی قولہ 
فی االرجمة فقسمہ بین الفرماء للان الڈی دجر لم نیکن لہ مال غیر الغلام کیا سیأتی فی 
. الاحکامء ولیس فی أنہ کان علیہ دین و[ نا باعہ للان من۔سنته ان لایتصدق المرہ 
بماله کله وییقی قیرا ء ولذلك قال : ہ خیر الصدقة ماکان عن ظہر غی ء وأجاب 
ان اخیر بأنہ مسا احتمل أن یکون باعہ عليه ما ذ کر إإشارحءواحتمل أن یکون 
. باعہ عليه لکونہ مدیانا ومالالمدیان |ما أن یقسمہ الإمام بنفسە أو یسله إلالمدیان 
لْقسمہ : فلھذا ترجم علی التقدیرین مع أن أحد الامرین بخرج من الآخر لان إذا 
با علیہ لحق نضے فلان بیع لحق الفرماء أولی ؛ قال الحافظ : والذی یظھر لی 
أن فی الترجمة لفا ونشرآ والتقدیر من باع مال المفلس فقسمہ بین الفرماء ومن 


۔..۔ باع مال اللعدم فأعطاہ حی ینفق علی نفسه وہأوہ نی ا ملوضکین لتتویع ویبخرج 


اُحدھا من الآخر کا قال ابن ا ہیر ء وقد مثبت فی بعض طرق حدیث چابر فیقصة _ 
اللدبر آنکان علیہ دینہآخرجہ النسائی وغیرہ ء وف الاب حدیث فی ذاك أخرجہ 
مسلم وأصحاب السٰن من حدیث أں سعید ا حدری : وفیےه أن انی پگ تا 
دخذوا ما وجدتم ولیس لک لا ذلك ء وذھب ا مھور .لی آن من ظہر فلےه 
فعلی الحاکم الحجر علیہ فی مللہ حتی یبیعہ علیہ ویقسمہ بین غرمائہ علی نسبة دیولنہم؛ 
وخالف الحنفیة واحتجوا بقصة جار رضی اللہ سنہ حیِث قال فی دن آیه ظم 
یعطہم الحائط ولم یکسرہ روس ہو پ سا 
فی الٹر محضورہ فیحصل ال یر الفریقین وکںذلك کان ١٢ھ‏ . وقال العنی 
جرآن ء أحدھما وم مال المفلیس وقسمتہ بین الفرماء ء والثانی یع ہا ۶ 
اودفعہ إلیه لینفقه علی نفسہءولا مطابقة بینہما وہین حدیث الباب ء وآجیب ہآنہ ۔ 
محتمل أن یکون بائّ الکوہ مدیانا فذ کر ماتقدم من جوابابن ا تیر ء مم ذکر : 


کے ' قول الحافظ بقولہ : وقال بعضہم والذی یظھر می الحائم تعقب علیہما فقال : قول 


از السادس _ ١“ْٔە۳۰۔‏ 


( باب إذا آقرضه إلی أ٘جل مسمی) _ 
: أوردہ(' لدفم توہم الکراھة فیه ما أن لللًاجل شہا بالمبیع فلزم الزیادۃ فی ْ 


المجیب اللاول محتمل أن یکون مدیانا لیس باحتیال بل ہو فی نفس !لامر [نما باعہ 
لکونہ مدیاناکا بت فی بعض طرق حدیث جاہر أخرجہ النسائی مم قال وأماقول 
بعضہم والی بظہر لی الح لیس لہ وجه أن ینسب ذلك لی نفسہ للانہ مسبوق بہ 
فان اللکرمانی قال : الکلام محتمل اللف والنشرءثم قال العبنی : التوجیه الحسن فی _ 
ذکر امطابقة بین الرجمة والحدیث أن یقال إن ح۔دیث جابر اذ کور لہ طرق 
منہا ہذا اللذی آنخرجہ النسائی وفیه أن الرجل کان مدبو نا وباع ای بل الغلام .... 
الڈیٰ دبرہ فدفعہ إلیه وقال لہ اقض دینك کا فی حدیثە ء وھذا بطابق ا جزہ ال٭اول 
لرجمةءفان قلت لیس ق الترجمة أن ا مدبون هو الذی قسےه فلا مطابقة ء قلت ما 
امہ بقضاء دینہ من ئمن العبد فکأنہ ہو الذی تولی قسمتہ بین غرمائہء ومن طرق 
۱× حدیث جا. رازوا السا نَا من خذ رك ملان بن العلاء بسندہ إل جار ان 
۱ رجسلاأعتق ق غلاھا لہ عن دہبر فاحتاج مولاہ پا بیعہ فا بانغائة درم 
خقال ال رسو لام ا : <أنفقه علیعالك ء وھذا بطابق ال جرہ اٹای الترجة ۰اھ. 
مختصرآً من العینی . وقال القسطلاف : قولہ (أعتق رجل ) ولسل وأ داود 
والنسائی أن رجلا من اللانصار یقال لہ ابو مذ کور أعتق ( غلاما لہ عن دہر ) 
تال لہ یعقوب وکان قبطیا کا عند الببہتی وغیرہ ء وذ کرہ ابن فتحون فی ڈیلہ علی --_ 
الاستیعاب فی الصحابة وأنہ سماہ فی البخاری ومسلم لس ذکرہالخاری وم؛وعند - 
النسائی کان ای الرجل محتاجا وکان عليه دین ء وف روامة لہ قال عله ااسسلا 
والسلام : و ألك مال غیرہ قال لاء ا حدیث ٢۱ء‏ 


)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ لطف جدا ء وما بظہر ممذا الد ضیف 
7 اتل بالسیئات ان الإمام البخاری اأشار ,ذلك إل مألة خلافة شہیرۃ وی لام 


۲۹۲ : ۱ لامم الراری 


أحد ا جابین ولا عوض فاءثم إن الاجل عندنا فی القرض لیس بلازم ء حیجاز 

للدائن أن بطلب قیل حلولہء غایة ما فی الیاب آنہ یکون بذلك مخلفاً لوعدہ . 
قولہ ( غلامی ) و( نا لامہ!'" اہم کانوا آصحاب زرع وحائط ولابقوم 

أمرھا إلا با حل ۔ 


لأجیل فی القرض والدین . وتدم فی أول کتاب الاستقراض عن ا دایة ان 
الناجیل ف القرض غر لازم عندنا ول ذلك نیہ۔الشیخ بقولہ : مم إن اللاجل الخ 
وقال الحافظ : أما القرض إل أجل فھو ما اختلف فیہ والاکر علی جوازہ فی 
کل شی ومنعہ الشافعی رحمة اللہ ء وأما الیم إلیأجل فماثزاتفاقا ء وکأن اللخاری 
رحمہ اللہ احتج‌للجواز ف القرض بالجواز ف الییع مع ما استظھر يہ من أثر اب عمر 
رضی الہ عنہما وآثر ان ھریرۃ رضی اللہ عن١٣ام‏ وقالالقسطلای : إذا أفرضه 
ا للی آاجل آر أجلہ فی الییع ہو جائز فیہما عند اںمھور خلافا الشافعیة فی القرض ٠‏ 
افلو شرط أجلا لاہجر منفعة للقرض لا الشرط دون العقد ء ٤‏ نیم بستحب الوفاء 
باشتراط اللاجل قالہ ابن الرفعة ١٦ھ‏ . وقال المبی : قولہ ہ باب إذا أقرضه اح ء 
اتان مأٗلتان جوا ہما محذوف أی محوزء آما الكألة اللاول ففیه اختلافءۃال 
ابن بطال : اختلف العلماء فی تأآخیر الدین فی القرض إلی اجل ‏ فقال آہو خیفة : 
وأسصحامہ سواء کان القرض لی أجل آو غیر آجل لہ آن بأخذ می أحب:وکذك 
العاریة وغچرھا وھو قول [بر براہم الخمیءوقال ان أن شیة : : وبہ أخذ وقال مالك 
۱ وآصحارہ: إذا أفرضه (لأجل مآراد أخذہ قبلالاجل لم یکن‌لہذلك ٠‏ وأما الأل 
الثانة فلیس فا خلاف بینااعلاء لجراز الا جال فی الیم لان من باب المعاوضات 
فلا یأخذہ قِل علہ ٠‏ وف الثوضیح ةال الشافمی : إذا آخر الدین الحّال فله أن 
پرجع فیہ می شاء وسواءکان ذلك من فرض أو غیر١٠اھ‏ ۱۲ ۔ 

)١(‏ ومع ذلك لم یکن غم إلا ھذا امیر الواحد۔قال الحافظ : قولہ پآخیرت 
خالی بیسم ا مل فلامز نی ووقع عند أحد من روایة بے :ا مد ینة فقلت 


کے ۰ ۰ ۷ 


قولہ (أصلائك :أمركک آن نرك اح ) یعنی بذلك أنہم!" عدوا الإٍیفاء 
فی الکیل إضاعة وقبحرا عليه ذلك فعلم منہ أُن اللإضاعة منہیة عنہا مقبحة شرعا 


مسا : الم تری نی بعت ناحفا نفارأینہا مہا ذلك ؛ ومحتمل أنہما جمیعا لم یعجبہما 
بعہ مسا تدم من آنہ مم یکن عندہ ناضح غیرہ ۱۰ھ . وقال العبنی : وکان لومہ ]ما 
لکونہ محتاجا إله وإما لک وانہ باعہ النی پیا پا ول مه من ١ھ‏ . وذ کر الاحتمالین 
المذ کوڑین القسطلاف تد اقالا ءا لس ا وایات أن خالہ کان متہماً 
بالنفاق فلامہ بذلك 7 

۰ ()ما آفادہ اشےخ قدس سرہ أجود مما حکاہ الحافظ عن ا مفسرین لارتباط 
الأبات وموافقة الأیة ھ.۔-ا م المعروف من نقص الکیل ؛ قال الحافظ : قولہ 
أصلاتك ء الایة قال المفسرون : کان یہام عن إفسادھا فقالوا ذلك:أی إن 
شُتنا حفظناھا وإن شتنا طرحناھا ١٠ھ‏ . ویؤید کلام الشیٍخ قدس سرہ ما تال 
صاحب ا جحل؛ أُو معی الواو ای ھل امس ك بتکلایفك انا ترك مایعبد آباؤنا وترك 

فعانا فی اُموانا مانشاءء وھذا لف ونشر مرتب ء فقوظم :٭أن تر رد لقرلہ 
اعبدوا الله وفوم : : +أو أن نفعلء الحرد لقولہ ەولا تقصوا اللکیال وا میزانء 
ُنتہی مختصراً . وقال العبی : ولہ داأُو أن نفعلء أی أ:أم نا صلاتك بأن نفعل 
فی أموالنا مانشاء أنت وہو ماکان يأمرھم من ترك التطفیف والبخس ء وقال زید 
ان‌أسلم :کان ما ونہام شعیب علیہ الصلا والسلامعنہ وعذبوا لاجلہ قطع الدنانیر 
والدرام وکانرا یقرضون من اط راف ہٴالصحاح لتفضل 2 القراضة وکانوا 
یتعاملون الضحاح عدداً وبامک سور اوزنا ویخسون + ووجہ ذ کرھذہ الأَرة 
فی الئرجمة فی قولہ ە أُو أن نفعل نا افاقسان لان تصرفہم ف الدرام 
. والدنانیر علی الوجه الذی ذ کرناہ إضاعۃ للمال ١٢٠٢ھ‏ . 

مم لایذہب عليك أن‌الإمام البخاری رض القہ تعالل عنہ ذ کر ف الترجة قولہ : 
دووا حجر فی ذلكء قال العنی: با جر عطف علی قولہ إضاعة ا ال أی الحجر فی ذلك 


۰.۴۰۰۸ لامع الدراری 


ُعرل رن کان خرس ھذا الذی ‏ زم وہ إضاعة غیر داخل فِهءفافھم وتفکر . 


أی فی السفہ ء قال ان کثیر فی تفسیرہ : ویؤخذ الحجر علی السفھاء من ھذہ الایة 
أعنی قولہ ہ ولا تؤترا ااسفھاء ء الاًرة وہم أفسام فتارۃ یکون الحجر علالصغیرء 
وتارۃ پکون لاجنون ء وتارۃ لسوء التصرف انقص المسقل أو الین ؛ ونارة 
۔الفلی ٠٠ھ‏ : والسفیه :ہو الدی یعضیع مالہ ویفسدہ ہوم تدیرہ ء والحجر ف 
ال ا مع ؛ وشرعا الام من التصرف ف ا مال وأًہو حیفة لاری الحجر بسبب 
الف ؛ دبہ قال زفر وھو مذھب [براہم اانخعی وابن سیرن : وزاد فیہم الحافظ 
بعض الظاہر ىة ء وقال أبر یرسف رذ اك رالفائن رآخد وإحق : ےجر 

انت ری ذلكث عن علی وابن عباس وانن الزبیر وعائلشة رضی اللہ تعالل 
۱ عنہم واحتج بر حذفة محدیٹ ان عمر الاق دإذا بایعت ققل : لاخلابق فإنہ 
وو یغبن فی البیوع فم نعہ من التصرف ولا حجر عليه ١۱ھ.:‏ 
قلت : ولابیعد آن یقال لن اللإمام البخاری رض الہ تعالی عنه مأل فی مسألۃ الحجر 
لل قول الإمام ای حنیفة إذ ٴَ ۶ بالچجر ولم کم علیہ فی اللرجمة بئیء ء وأورد 
وف مدق لال وھو مستدل اأُں حضفة فی للك الأادء وبسط الکلام فی 
الامحاث لتعلقة رحدیثٹ ہإذا بایعت فقل : لاخسلایقء فی الڑوجز فارجع لہ 
اوشتت التفصیل ۱١‏ . 


ا جچرہ السادس ۲۹ 


(فی الخصومات'" ( 
قولہ : (فاخذت بیدہ ایت الخ ) دهِه اہرجة(١)‏ حث کان إشخاصاء 
فولہ:(فدما النی بلق ا مسلم الخ ) فہ الترجة حِث أشخصہ عن موضعهہ 


(١)‏ اختلفت لسخ البخاری فی ذکر هذہ اہرجحف فنی الاسخ ا مندیة الموجودة 
عندنا بعد البسماۃ فی ا حخصومات ہاب ما یذکر فی الإشخاص وا حصومة بین 
الم والیہودی ٤وی‏ نسخة الفتم: بے اللہ الرحمن الرحم ما یذ کر فی الاشخاص 
وا حصوەة بین للسسل والیہود ء قال الحافظ : کذا للەاکثر ء ولبعضہم 
والیہودیبالافر ادءٗ وزاد أہو ذر أولہ فی الحصومات ء وزاد فی أنائہ واملازمة. 
والإشخاص بکسر ا مزۃ : [حضار الفرمم من موضع إلی موضع ء یقال شخص 
بالفتح من بلد إلی بلد ء وأشخص غیرہ ء واللازمة مفاعلۃ من اللزوم وا مراد أن 
منع الغریم مہ من الاصرف حتی بعطه حقہ ۶٣ھ‏ . وق نسح 2 العبی کتاب 
ا حصومات فقط وم یرد عليه فی الان وقال : ھذا کتاب فی یان ا حصومات ۰. 
وہو جمع خصومة وہی اسم ء قال ا وہھری : خاصمہ مخامة وخصاماء والامم 
ال خصومة ء وا لحصم معروف ء مم ذکر اختلاف الفسخ کا تقدم فی کلام الحافظ 
رحمہ اللہ تعا ی ء ونسخة القسطلان توافق النسخ ا مندیة ء وھکذا فی الذسخة المطبوعة 
۱ اللصریة التی علی ھامشہا السندی ۱١‏ ۰ 

() وبذك جزم الحافظ إذ قال : القصود من الحدیث ہنا قولہ فأخذت 
پیدہ فأتیت بہ رسنول اللہ ملق فإنڈ المتاسب لارج۶٠٢٥ھ‏ . وقال العبنی : مطاہقتہ 
لترجة فیقولہ لا تختلفوا و0 الاختلاف الذی پورث ال لاك ھو أشد ا حصومة 
وأشار بعضۂم إلی أنالرجمة فی قولہ بیدہ الخء فقال : إن ا ناسب للارجة ء قلت : 
الذی قلته ہو الانسب لان فما ذکرہ احتمال ا حصومة والذی ذکر تہ فا حصومة 
المحققة علی ما لابخنی ١٠ھ‏ . وأئت تری أن التعقب لیس بوجه لان الحافظ 


۳۰ لامع الدراری 


وہ نراع ۷ اللسل مع الییسودی مم إن الروایف دالة علی أن 


ذکر ا حدیث فی الاشخاصء وذکرہ العینی فی الحصومة ء وما ذکرہ العبنی جدیر 
لنسخته ؛ وما آفادہ الحافظ یناسه نسخة ء وکذا ما آفادہ الشخ قدس‌سرہ مناسپب. 
للخ الحندیة ء م قال القسطلاق قولہ ( مت رجلا) قال الحافظ فی القدمة : 
لم أعرف اسەه ء وقال فی الفتم حتمل أن یفسر بعمر وقولہ (قرأ آیة )فؤصیح 
ان حبان:[نہا من سورۃ الرحمن ١٢ھ‏ . وسبق لی ذلك العینی فذ کر حدیث انحبان 
مفصلاء وقالالحافظ :قو لہ آیة فی المبہمات للخطیب أنہا من سورۃ الاحقاف؛اھ٢۱.‏ 
(ج) یعنی مثبت بالقصة ا جرآن من الرجمة والرجل المسلم نی حدیث ادھریرۃ 

ا معروف أنہ اہو ہکر الصدیق رطی اللہ تعا ی عذہ ء قال القسطلاف : ہو أبو ہکر - 
الصدیق کا أخرجہ سفیان بن عیینة نی جامعہ ٤‏ وان أں الدنیا فی کتاب البعث 
لکن فی تفسیر سورۃ الاعراف من حدیث أں سعید ا حدری التصریح اہ من 
اللانصار فیحمل علی تعدد القصة ١۱ھ‏ . قلت : صرح فیحدیث الباب أیضا بکونہ 
أنصاریا فالاوجہ عندی تعدد القصة ء مم قال العبنی قولہ ( فأ کون أول من یفیق) 
قیل ہو مشکل لان اللاحادیث دالة علی اأن موسی قد توفی وأنہ یك زارہ فقبرہ 
ووجہ الڑشکال ؟ن نفخة الصحق إنما بموت بہا من کان حاً فی ھذہ الدار فأما من 
مات فیستحیل أن یعوت مایا ء وانا بنفخ فی ا موی نفخة البعث ومومی قد مات 
فلا پصج أن یعوت مرۃ اأخری ء ولا پصح أن یکون مسئٹنی من نفخة الصحق لان 
المستتین أحیاء لم و توا ولا یعوتون ' ولا یصح استٹناؤہم من المویق ٭ وقال 
ابعضہم : محتمل أن یکون امراد بہذہ ااصعقة صعقة فزع بعد الموت حین تلشق_ 
السماوات واللٗارض؛ وفالاانووی: محتمل أن یکون موسی من لم ءت من الانیاء 
.وھو باطل ؛ وقال القاضی : بمتمل أن یکون امراد بہذہ الصعقة صعقة فرع ء 
فان قلت : لمذا جعلت لہ تلك عوضا من الصعقة فیکون ح|آ حالة ااصعتی وحینئذ 
یصعق ء قلت : الموت لیس بعدم نا هو انتقال من دار لی دار فإٰذا کان ھذا 


. ا رہ السادس ۳۰۱ 


الشہداء کان الانیَاء٭ِذلك أحق وأول؛ مع نہ صح سلہ بلک أن الارض لا تا کل 
۱ اأُجساد الانیاء علیہم الصلاۃ والسلام ء وأن الٹی صقر ےق اجنمع ہم لب الاسراہ 
ہیت القدس والسماء خصوصا عوسی علیہ الصلاة والسلام فتحصل من جلۃ ھذا 
القطع بأنہم غییوا عنا حیث لا ندرکہم وإن کانوا سس ۰ 
فی اللانکة علیہم الصلاۃ والسلام فإنہم موجودون أحاء لا برام أحد من وعنا 
لا من خصه الله تعا لی بکرامتہ ء وإذا تقرر انہم أحیاء فہم فما بین الماوات 
والارض فَاإذا نفخ فی الصور نفخة نة الصنفق عق کل من فی المازات والارض 
إلا من‌شاء الله تعالل فأما صنعق غبز الانداء فوتء وأ ما صعق الانداء فاللاظہر أنہ 
غشی ء فإٰذا نفخ فی ااصور نفخة ة العث فن مات حی ومن غئی علیه آفاق ء اذا 
تحقق ہذا علم أن نونا یلج أول من یفیق وآول من بخرج من قبرہ قبل اٹاس, 
کلہم إلا موسی علیہ الصلاۃ والسلام فإنہ حصل لہ فی تردد: :ہل بعث قبلہ أو بی علی 
ا حال التی کان علیہا۔وعلی ای ا حالنین کان فہی فضیلة عظیمة لموسی علیہ الصلاۃ 
والسلام لیس لغیرہ ؛'ولقائل أُن یقول إن سیدنا مدا مج ما برفع بصرہ حین 
الافافة یکون لی جپة من جہات العرش مم ینظر انیا إلی جو آخری منہ فیجد 
موسی وٗبہ یلام قولہ ہ دأنا ول من تنشق علە الارض ہ ء وقولہ فلا أدری أ کان 
فمن صحق ویأق فی حدیث أں سعید الخدری أکان من صعق أُم حوسب 
بصعقاہ الاول ء فاجمع بین ھذہ اثلائذ اأی لا أدری أی ہمےذہ اثلائق کانت 
من الإفافة أو الاستناء و ا حاسَة ١٤1ھ‏ خر من المٰ> وقال السندی ٢‏ قال 
سو : ھذا الحدیث من أشکل اللاحادیث لان موسی قد مات 
فکفت اتدره الصعقة و[ا یصعق الاحاء ٤‏ ام ذکر القاضی جواباً لا یوافق 
الحدپث ؛ والذی بظہر أن أثر ہذہ النفخة لعلہ بسری فی کل من کان لہ حس ما 
من حی ومیت سوی من استني فیسری [ل الاموات الکفرة المەذہین قبل ذاك _ 


ای تر _ لام الدراری 


"لس پکون عل موم مالم نم قریة تقصیعر؛ إذ لو کان کل عام خص ‏ 
7 اس ارد البی ما علی الرجل المسلم فبمہ من‌قول الیہودی موم البشر علی جیع_ 
آفادی نم فتح النی بَإ باب التاویل فی ذلك دف-اً للذراع ء فقال لہ : يك 
۱ ا حلت افتیة ِ اسبة) اِرئِة دون الحلة 0 ٤‏ اہم 


: 90۳ھ ػ8 الہ رارق پان راہ ول الشہداء الذن 
.۰ أحیاءء ولا شثك أن الانیاد أجق پانفپاۃ نہم َ قد ورد فحاتہم شی کشر ٴ 
الظاھر أن بعض آثار ھذہ انفخة نسری [لیہم مم سر ”لافافة عند اللفحة 
الثانیة ١١ھ‏ مختصرآً ۱٢‏ . ۱ .ہک 
(() آشار الشیخ بذٹك إل .مألۃ 7 لة خلافة شہیرۃ ذکرھا صاحب 
نور!للانوار أن الما م یوجب الحم فما یتناولہ قطماء وقولہ قطعا رد علی الشافمی 
ہک رحەالہحیث ذھب(لی أنالمام ظی لالہ ما منعام إلا وقد خص منہ البعض فیحتمل _ 
٦ن‏ یکون مخصو صا منە ےےل نلم نقف علیہ فیوجب العمل لا الم کر 
الواحد وألقیاس ء ونقول ھذا اعتمال ان بلا دلیل وھو لا یعدر ء وإذا خص 
صن البعض کان احتمالا ناشیا عن دلیل فیکون معتبرا ء فمندنا المام قطمی فکون 
مساو یا الخاص خی مجوز نسخ الحاص بہ لآانہ یشترط ف الناسخ أن یکون‌مساویا 
المنسوخ آو خیرا ٤ھ‏ مصرآ. ٠‏ وفی ھامشه قوله ھذا احتمال ال: لخ توضیح _ 


... أن دلالت صیغ العموم علی الممرم حسب الوضع 7008 الصحابة: 


۱ رعبوان اللہ علیہم بنستداون بالعمومات ولا بحتاجون مل القرائن فلوم یکن تلكٴ ٠<.‏ 
الالفاظ مورضوغة ألعموم لاحتیج فی فہم المموم إی القرا: ن ؛ ودلالة اللفظ لی 


رن بدون ظہور القرینة الصارفة قطمی ء وأما احتمال الااصراف عن الم ٴ 


ک٦‏ الموضوع لہ فہو ناشیء بلا دلیل فلا یعتبر وإلا ہار م أن لا یقطم تج 


تی أعقود والفسوخ وأن ترتع الاماناعن اڈ والحںء فیقال ل بوز ا ماپ 


پینك لاتبال ان یکون خیں ملککك ؛ فاحتیال التخصیص ف الام کاحیال الجاو -- 


صحمہ ۳ َ 


- اوھ ابانیاخ)_ 


وغل نار انل ای | باعل ا 
کت ا و 
)0۸ ال احافظِ: : یعنی اتا ان القاسم وقصرہ أُصبغ لع سفہ ت 
وقال غيرَہ من ا مالكة : لایرد مطلقا إلا ما تصرف فیه بعد الحجر وھوقول 

الشافعیة وغیرم ء ٤ء‏ وف الع نی قال بعظہم: : رد تصرف السفیه مطلقا ء وھو_ 
قول ابن القاسم ایا : وعخدأصیغ لا برد عليه لا إذا ظہر سفرہ ء وقال غیرمیا- 
من امالكة ایرد مطلقً إلا ما تصرف فه بعد الحجر ؛ وبە قالت الشافیة'' ک 

وعند أی خیفة لا بجر بہبب سفہ ولا یرد تصرفہ مطلقاً ٤‏ وعند أی ہؤوسف ٠+‏ 
وعمد مجر عله فی تصرفات لا تصح مع المزل کالیع والمبة وغیرھا ولاعجر 
علیہ فی غیرھا کالطلای ونحوہ 5 وقال الشافعی رحہ الہ ٠‏ ےچر علله تی الکل 
ولا حجر عیه ایا ند اف حخیفة ہسیپ غفلة وھو غائل غیر مفمد ولا یقصدہ ۱ 
ولکه لا بہندی التصہ ات ا ابحذء ؤ عندھما سیچں عله کالنیه١ھ‏ کت 
قال الحافظ : واحنج ان اقامم نقصة دی وف مذاقی لگ بیع قبل الحجر ٠‏ 
:راع کر رن رام نعل وع یعرز ام 
ما تقدم من یوعہ ء وأشار الینغاری ما گر من أحادیث الاب إلی التفصیل بین 
من ظہرت نہ الإإضاعة فیرد تصرفہ نما إذا کان انف الٹیء الکیر آو المبتفرق ء 
. وعليه تحمل قضة امیر وبین ما إذا کان فی الئیء البسیر ء أو جعل لہ ؛ شرطا پأمن 

پھ من [فساد ماك فلا پردہ وعليه تحمل قضْة الدی کان بخدع 1۰م 2( : وعل 
ھذا یکون میل البخاری إلی قول أصیغ بخلاف ما قال الحافظ نول کلامه :[ٹ.-.-. 
الإمام البخازی وافق ابن القاہم او ذلك رم اسلاف اذ قال بعد لوت 
الخاری : : ھذا مذہب ابن القاسم ١٦ھ‏ قتامل ۔ [ وا 


۱ لامع الدراری‎ ٦ ۳٢ 


قولہ:(ویذکر عن جا ہر الخ) قال الحافظ : قال عبد اللحق مرادہ قصة 
الذی در عیدہ فاعه انی مَڑِكه وکذا أشار إلی ذلك ان بطال ومن بعدہء حتی 
جعلہ مغلطای حجة فی الرد علی ان الصلاح حبث قرر ان الذی یذکرہ ابخاری 
بفیں ص4 الجزم لا پکون حاکا بصحت ء فقال مغاطای : قد ذکرہ بغیں صغۃ 
ا لجزم هہنا وھو صحیح عندہ ٠‏ وتعقبہ شیخنا فی انکت علی ان الصلاح بآن_- 
البخاری لم یرد بہذا التعلیق قصة المدہر ء وا أراد قصة الرجل الذی دخل والتی 
پا مخطب پأمرہم فتصدغوا عله ء + ماء نی الثائیة فتصدق عله بأحد ٴویه ء فردہ 
علیہ انی یلام . وھو حدیث ضعرف أخرجهہ الدارقطی وغیرہ ء قال الحافظ : 
لکنە لینں من حدیث جار وإ:نا ہو حدیث أں سعید ا حدری ولیں بضعیف؛ء 
بل ھو ما صحیح و[ما حسن ء أخرجه أصحاب المان ء وصححہ الرمذی وابن 

خرمة وان حبان وغیرم ء ء وقد بسطت ذاك فیا کیہ علی ابن الصلاح والذی 
ظہر ل )٥(‏ أولاأنە آراد حدیث جابر فی قصة الرجل انی جاء بیضة من ذھب 
آصا۔ہا ق معدنء قال : پارسول اہ خذھا می صدقة ء الحدیثٹ أخرجهہ 
ابو داود وصححہ ابن خرعة ء مم ظہر لی أن الیخاری آراد قصة المدہر کیا قال 
عبد ا لح ء ولننالم پمزم بہ لان القدر الذی بحتاج إلیه فی هذہ الرجحة لیسں علی: 

شرطہ ء وھو من طریق اك الزیر عن جاہر أن قال : أ عتق رجل من بی عذرة 
عداً لہ عن دہرء فلخ ذلك ول القہ یل ققال : مہ ألك مال غیرہء فقال لا 
۔الحدیث ؛ وفه 4 قال داہدأً نفك فتصدق علیہا فان فضل ثیء فلڑ ہلک الحد یش 
وھذہ الزیانة تفرد ۔ہا أبو الزبیر عن‌جاہر ولیں هو من‌شرط الخاری والخاری - 
لالم غالبا لإلا ا کان علی شمرطہ۰٢ھ.‏ قلت : وبقصة الدہر جزم الم 
كپإذ قال : قولہ یذکز عن جا ۷٦‏ *" ابع 


(ھچ) کا جزم یہ فی القدمة عل ما حکاہ السطلاف ٢١‏ ذ . 


ا جزہ السادس و ری ١‏ 


ے00 ینی!'' آن للإمام أن یرد تصرف أمثال ھؤلاء وإن لم یکن سبق ه الم ۔ 
: قولہ ز ومن با لی الد ہے و مھت 
نو ری سے وس ۱ 


دو ار ای ار أن رجلا أعتق غلاب عن دہرء الحدیثہ 
۱ ورواہ النسائی موصولا أیضاً عن جاہر بلفظ اأعتق تل ا ا راودا 
عن دبر ء الحدیث بطولہ ذکرہ ہ الع نی ؛ والاوجہ عند ھذا الد الضعيف أن 
الإمام ابخاری آشار إل حدیث الیضة الدی جزم ب٭ الحافظ فی القدمةء فإنہ 
وب سیا صلی دی کہ لغاری ہنا کا لا ھی . 


ک0 سان فی کتاب الاحکام وباب یع الإمام عل ناس موا م وضیاعممء 
وقد باع الشی با من نعی بن التحام ؛ وقد اخرج: فِہ الإمام الخاری جدیث 

چابر فی بیع ا مدبر ء قال الم فی شرحہ : قیل نما أضاف الیع إ الإمام لیشیر 
مل آن ذالشعزیقع منہ فی مال السفیہ ء أو فی وفاء دین الغائب .و من مدع أو غیر 
ذاكء لتحقق أن للٍمام التصرت ف الاموال فی الحلةء وقال ا مہلب :]ما ییم 
مم عل اٹاس أمراظم إذا رأي منہم سفباً أحواہم ء فأما من لیس بسفہ 
فلا یاع ‏ علیہ شیء من مالہ لاف حق یکون عليہ٤۱ھ‏ ۔ ویسط لامج 
امسائل الی تمدخل تحت القضاء فی الاشباہ ۲٢‏ 


ن سیع ق رج عبرم ام اید دعلىی ان فرتاے 


. پک کان ضرر؟ علی الرجل جلء بوحاشاہ بلک أن یکون فعلہ ضررا احدء وھو ٰ 

و اتا رحة العالمین ء ولم یتعرضن اذلك الشرامہ وقال المی: :ھکذا وقع قولہ ومن 
ک ٦‏ : ‫ باع إل آخرہ بالمطف علی ما قبلہ فی روایة اللاکثرین ء ووقع فی روایة أن ذر 
۱ ت0" اف ناع علی الضغیف ل آخرہء وذکر لفظ باب لیس لہ فائدة اعلا: 


۱ وقواہ علی الضعیف ؛ ؛أی لیف التقل واللف والام فه المبدء ومز الذگوز : 
ق ارجة رارل حر الف وقرل قفم ھا حاصل ماف انب بے 


"23٦‏ لامع الدراری 


قولە(إذآ اف ) فبہ 2ة( حیِث رماہ بالکذب والحاف الکاذب- 
قول( حرج إلیہما ) وکذا قولہ بت نھنا خی ورذا بمازآنء الین 
قولہ فرفع سجف حجرتہ . : ۰ 


ف بیع الدبر امذکور ء 9 ما باعہ دفع من إلہ ونپہ على طریق ازدء 
وما کان سفہہ حینئذ فی ذلك لا ناشئاً عن الغفلة وعدم الصیرۃ مواقع الصالح ء 
ولذا سلم إلیه الئُٛنء ولو کان منعہ لال سفمہحقیقة لم 7 [ليه اش ١۱ھ۱۷‏ ۔ 


)١(‏ وھی باب کلام ا حصوم بعضہم فبعض ہ قال الحافظ : أیفما لا وجب 
حداً ولا تعزیراً ء والغرض من الحدیث قولہ: ات اہول اف إذآ سحلاف 
ویذہب ما یءفانہ نسبہ إلی الحلف الکاذب وم یژاخذ بذلك ایک اجس ما یعلمہ 
منہ فی حال النظلم منه١۱ھ‏ . وقال العینی : باب کلام ا حصوم الخ ء أراد بہذا أن 
کلام بش الغسوم مع بنیض بن غور لکاشل لا و جب شاتا: لال اعدم لابد 
منهء ولکن لا یتکلم بعضہم لبعض بکلام بجحب فیہ ا حد أو التعزیر ء ومطابقة 
الحدیثٹ لرجة تؤخذ من قولہ إذا بسحلف ویذہب مالی ء فانہ نسب الیہودی إلی 
الحلف الکاذب ولم بب علیہ شیء لانہ أآخبر ما کان یعله منە ء ومثلھذا الکلام 
مباح فیمن عرف فقہ کا عرف قبق الیہودی الذی عاعم الاشمث وقلء مراقبقةہ_ 
تعا ی ء وآما القول بذلك فی رجل صالح از من لا پعزف لداقنقء جب ان 
فک ر علي و وخ لا با لحق ولا بیح لہ اتیل من عرضه٣ھ‏ ٢۱ء‏ 


:(6) تیم رابراب الساجد من طریق الزعزی یی عبد اللہ کب بافظ: 
غفرج ء قال احافظ: وفی روایة الاعرج عن عبد اللہ أی الق فی باب الصلح ا 
بہما النی َو ء فظاہر الروایتین التخالفء وجمع بعضہم بینہما باحمال أن بکون ٰ 
مر بہما آولا مم إن کعا آشخص خصمہ المحا کڈ فسمعہما الئی پلک ابضا دمر 
فی بلته ء قال الحافظ : وفه ہم سد لان فی الطریقین آن* یق آغا رإل کعب : 
ہی ور دی وت أمرۂ ۴20.0+؟ وم 7 ْ 


ارہ المادس - ۲۰۰۱۷۱۰ 


لی الیإعادۃء والاولیذما یظہر لی أن بحمل امرور علی أمر معنوی لا حمی ؛ 
والستفت ب پکسر الما وسکون ا جم ۔ وحی قح أولہ ‏ ہو السترءوقیل : اد 
طرف الستر المفرج ١۱ھ‏ . وتعقب المینی علی کلام الحافظ فقال بعد ذکر ا مع 
بالتعدد الذی ذکرہ الحافظ أولا : وقال بعضہم فه بعد الخ ؛ قلت : الذی استبعد 
. ھذا ققد آبعد لان [عادتہ ہذلك قد تکون للنأاکید لان الوضعة أمر مندوب ء 
والئاکید بہا معالوب ہ ثم قال ہذا القائل : والاول فیا بظہر لی أن بحمل المرور 
علی.آمر معنوی لا حسیء قلت :من أراد: باللامر المعنوی ا جروج ففیه إخراج 
اللفظ عن معناہ الاصلی بلا ضرورة ء والاولی ان یکون االفظ علیمعناہ الحقیق ء 
ویکون المعنی آنہ ہلگ لا سمع صوتہما خرج من الیت للاجلہما ور ہما 
والاحادیٹ یفسر بعضپأ بعضاء ولا سما فی حدیث واحدء روی ہوجوہ متلفةء - 
وی روایة الطہرانی من حدیث زمعة عن الزھری عن ان کعب عن أیه : آن اتی 
مر بہ وہو ملازم رجلا فی أوقبتین فقال لہ النی پگ ھکذا یضع الشطرء 
وقال الرجل نعم یا رسول اللہ فقال : أد إلیه ما بتی من حقه ء والسجف ۔ بکسر 
الین المہملة وفتحبپا بعدھا جم ساكنة ۔ قال ان سیدہ : ہو الستر؛وقل ہو 
الستران ا مقرونان بینہما فرجة ء وقال عیاض وغیرہ : لا یسمی سجفاً إلا أن 
یکون مشقوق الوسط کالمصراعین ء والذی قالہ ان سیدہ برد١٢اھ‏ مخنصرآ . 

وقال القسطلاف : حد ر د۔ یمہملات مفتوح الاو ساکن الٹای ۔ صحادعل الاصح ‏ 
أ مہ عبد اللہ بن سلامة کیا ذکرہ الؤلف فی إحدی روایاتہ ء مال ا چوھری لم 
یأت من الاسماء فعلع بشکرار المینغیر حد رد ء اھ . وقال الحافظ : لیس ‌الغرض 
من الجایث ہہنا قولہ فارتفعت اصواتہما فإنہ غیر دال علی ما ترجم بہء لکن 
أشار [ى قولە ق بعض طرقہ فتلاحیا ء وکان ذلك سپا لرفع للة القدرء فدل 
۲ عل نہ کان پینہما کلام یقتضی ذلك وھر الدیٹ النی بت ما تر جم ۵٢٠ھ‏ 3 


٣۸‏ ۱ لامع الدراری 


قولہ (فاحرق علیہم ) فیجوز الإخراج(!ا' بالطریق الاوى ٠‏ - 
قولہ (وإن لم یرضعمر فلصفوان) یع '' بذلك أن عمر إن رضی بہا کانت_ 


(ٍ) وقال الحافظ : غرضهہ دای أُنەإذا أحرقا علیہم بادروا با حروج 
نبا فقبت مشروعیة الاقتصار عل[خراج أھل ا معصیةم باب الاول: وحل إخراج - 
ا حصوم إذا وقع منہم من امراء واللدد ما یقتضی ذلك ۰ اھ . وقال أیعنآی 
الرجة : قولہ بعد المعرفة أی بأحوا مم أو بعد معرفتہم بالحشکم ء ویکون ڈذلك 
علی سیسل التادیب لم ١٠ھ‏ .. ۔قلت : وأخت أں ہکر ہی آم فروۃ ابنة 
أں‌فحافة ۱٢‏ ہ کے یکھ کر 
"(م)م آنادہ الشیخ قدس سرہ واضح وجھ والعنی على ما آفادہ مستقم 
موافق الفقه ء واختلط کلام الشراح فی شرح مذا الإثر ء قال الحافظ ف الفتح : 
قوله اشتری الخ ؛ وصلہ عبد الرزاق وان اد شیة والیبق من طرق عن مرو 
اندینار عن عبد الرحمن ن فروخ بەء ولیس نافع ولا لصفوان فی البخاری سوی۔ 
ھذا الملوضع ء واستشکل ما وفع فه من اردید فی ھذدا الیع حرث قال : ن 
رضی عمر فالبیع بیعہ ء ون لحم برض فلصفوانِ أریعائةء ووجه ان لایر بأن 
العہدة فی من المبیع علی ا مشتری ء وإن ذکر أنة پشتری اغیرہ لانە الہاشر للعقددء -_ 
وکأنہ وقف مع ظامر االفظ امعلق وم بر سیاقہ تاما ء فظن آن الأآربعائقة می[ _ 
ال الذی اشتری بە نافع ء ولیس کذلك ء وإنا کان الین أربعة آلاف ء وکان 
نافع عاملا لممر رضی اللہ عنه علی مک ء فلذلك اشترط ال ار لعمر رطی الله عله : 
بعد أنأوقع العقد لە کا صرح بذلك کلە من ذکرت أَہُموصلوہہ وأما کون نافعغ 
شرط لصفوان أربعائة إن لم برض عمر فیحتمل أن بکون جعلیا فی مقاہلة انتفاعے . 
۔بتلك الدار لی أُن یعود الجواب من عمر ء وأخرج عمر ن شبة فی کناب مکل عن 
اہن جریج أن نافع بن عبد الحارث ا حزاعی کان عاملا لممر علی .مکہ فابتاع 
داراً جن من صفوان فذکر تحوہء لکن قال ہدل الاربعمائة خسمائةء وزاد 


ہت سس سیت 


تی شل ٭دالا اأعطی القیمة من, ہکا اقادل* ت 


قْ آخرہ وو الني ال لد عارم 7 تس ئ20 ۱ 
۱ من التر دید فی الٹن بین أریعائة وأربعة آلاف ااحصلہ بند لن أربمان ھی ٴ 
الدنائیر کا ہو مصرح فی لفظ البخاریء ""مس“"ھ"+" کھویا 
7 +باب لصاحب ا حق مقالءء وقال :المینی : قولہ علیأ تن حر کلةدعلے دکلی ٠<‏ 
علیآن الشرطة نظراً إلی العنےی كأنہ قال: علی‌ھذا المٴطء فاعترض بن الیع ضس 
: ھذا الشرط فاسد ء وأجیب بأنہ الم یکن داخلا فی نفس العقد بل ھو ؤعد آؤ هو 

ما یقتضبه العقد أو کان یع بثثٹرظط ا ار لعمر أؤ أنہ کان وکیلا لعمر والوکیل 
ان پخذ اه إذا ردہ الموکل بالعیب ونحوہ ء وقال ا ہلب : اشتراھا نافع من 
صفوان للسجن و؛مرط علیہ إِن ‏ رضی گر بالا قاع فہی لعمر ء وإن إن لم برض 
فلك(٭) بالٹن المذ کور تائع بأربعائةء وھذا بیع جائزء اھ . ولا تعارض _ 
عندی بن أربعائة : دینار وأَہعة آ لاف درم علی..کون الدینار عشرة کوٹ 
اک اکا من الاوجز . ًَ 


' ولا ذھب علبك ان الإمم ابخاری ترجم ء علیہ باب رط دی فی انم 
قال الحافظ ؛ كأنە أشار بذلك لی رد ما فی ان أُں شیة عن طاوس ا ٦‏ 
یکرہ السجن کہ ویقول : لا یلبغی ۔ السا ات او کا و نے ار 
البخاری معارضته بائثر عمر رضی الله عنه وا: ى الزیز و ضفوان ونافع وم من 
ااصحابة ء وقوی ذلك بقصة تمامة وقد ربط مسجد المدینة ء وھی أبضاً .22 
یہ 


(٭) کذا فی الأصل والظاعر بدلہ فہی ۱۷ز 


ٴ> 


3-70 ا اض ٌ٭ لامع الدراری : 


)١( ."‏ قال الحافظ : اللقط الئیء الذی بلقطٴء وھو بضم اللام وفتح القاف 

علی ا مشہوز عند أھل اللة واجدئین ٤ ٤‏ وقال عباض :لا محوز غیزہ ؛ وقال 
الزمخشری ف الفائی : اللقطة ہفتم القاف ٠‏ والمامة ۃسکنہا کذا قال ء وقد جرم- 
الحلل بأنہا بالسکون ؛ قال : وأھا بالفتح ۂ فہو اللاقطء وقال الازھری : ھذا انی 
. قالہ ہو القیاس َ ولکن انی سمع من العرب وأجمع :علیہ أھل اللدۃ والحدبثٹ: 
الفتح ١١ھ‏ . وقال القسطلاف: ھی فی الافة الشی املقوط ء وشرءا ما وجد من‌حق 
ضائعمحترم غیر محرز ولا تع بقو4؛ولا پعرف الواجد مستحقہء وفالائقاطِ 
۱ معی الامانة داز لایة من‌حرث أن اللتقط أمینفما النقطه والئم: 2 ولا حفظہ؛ وی وف ۱ 
.البذل قال الإمام شمس الائمَة فی فرم ای : إنە اختلف الناس فمن وجد 
لقطةء فالتفلسفة یقولون: لا سحل لہ أنیرغما لا أخذ ا مال بغیں إذنصاحه وذاك --_ 
حرام ء وبعض الامُة من التاہمین کان کل بحل لہ آن یرفعہا ورك أفضل لان . 
:_ ضاحبیا یطلہبا ق وضع الذی سقط من ء ولا لا یمن على نضہ آن رطنع فیا 
0 بعد ما یرفعپا ء والمذھب عاد علبائتا وعامة الفقہاء أن رفعپا أفضل من ترکہا ء ٤مم‏ 
ما بحدہ نوعان : أحدھا ما یع آن مالکہ لا یطله کقشر الرمان واانوی ءَ وائ ثانی 
ما ۵ئ را یطله ہ فوع الاولہ أن یأغذہ ویتفع بہ إلا ان اصاحهہ 
إذا وجدہ فی یدہ بعدما جمعہ کان لہ ان پأخذہ من ' لان إلقاء ذلك من ضاحة _ 
کان [باحة الانتفاع للو اجد ولم :یکن تملشکا من غیرہ ؛ . فان المليك من انمجہول ا 
لا صح وملك ا مبیح لا پرول بالإباحة لکن اللباح آن یظم : مع بقاء 
ملك المبیح ٤‏ فإٰذا وجدہ ق یدہ فقد وجدٴ عین مللکہ * وقال بلک : ذ ھن وجد 
عین مالہ فپو اأحق بہ ء والنوع الا وھو ما یعلم أُن صاحبہ یلیہ ھن پرفعہ فعلیہ_ 
ان محفظه ویعرذہ لیوصلہ إلی صاح٢٠ھ‏ ۵۶ پ یہ ہ' 
سے جو وت ۲ ۱ 


تل المادس حر وت در 


٦ 5‏ إذا ارم رب لاق اق 


وڈکی اللارۃا* ا لی اوح لا ال سم بللۃ ۱ 
الروایة الآأخري ۔ حر 

قولہ( بتمرۃ فی لی ) دکان ف طریق لل بی کا ف اروایة الیةا” ۱ 
فلم یکں: ہت االقطة فی یی تٌ٭ ٰ احی رش می ١‏ الهذفیة مجواز استعمال ت 


() ال احاظ: ۰ با احدای مر ترجم ات نفکانہ آناز لل 

ما وقع فی بعض طرقه٤1ھ.:‏ : وفی الم قیل . وقع قی بض طرقٴھذا الحدیث 
اما نشعر على اللرجمة فکأنہ آشار إل ذلك وھو فی روایة مس فإله روئی۔ ھذا: 

ُ الحدیث مطؤلا ظریمستصہ رق حت : فإن جا أحصد رك سیدھات 
ووعائہا ووکائا اعظیا إیاء 1١‏ ھ. ة قلت : وھا أوردأبو داود علىی مذہ الزیادق. 

۱ ہا غیْر محفوظاة رد علیہ الحافظان 7 0001200070+" خلافیة شہیرة 

ابسطت فی یی الاوجز وفیه قولہ . فِن جاء صاخہا پأدھا إله خواب الترط : 

محعذوفءوقد ثبت فی البخاری من روایة [حماعیل بن جعفر عن ریعة فان جات 

رم |فاأُدھا لہ ء ول مَن روایة سفیان عن ریعة ہ فان جاء اُحد . ك پمفاصہا 

ووکاُا '٭ وہذا آخذ مالك رأحد آنا: تدفع بمن عرف ال فاص والوکاۃ > وقال: 

أ ہو حذزفة والشافم ى إن وقع فی ف4 صدقه جاز أن تدفع لہ ولابیر ظا 


لا بین ء إل خر ما بنظ یہن 

)١(‏ وہر فولہ علق ٰ: فی الروایة لیڈ ہق لانلب إٔل أھلی اید از 
سافطۃ علفرای, قال اما : وقد استشکل بعضہم ترکہ بلق المرۃ فی الطریق 
مع أُن الإمام :یأخذ ا ال الضائع للحفظ "(۳0٤ ۲٤ ٦‏ تکوت اخٹما ۱ 
ٹویو ےت ما ینفيہ أو 7 رتو وھ 
: ۳۳۳ "201 .. 


۰ لام الدراری 


××س۔ 


٠. 


لی 3 ھاكم وڑنما کان ترددہ فی أنە:ھل سی می ساف شا ای اوھ 
تجی إلیه 2 ا مالءاو لازواجہ المطہرات؟ ولو سلم کونہا فی طریق اس لکانت 
ہدیة من ا مالك بے فی مثل ھذا الثیء القلیل'"' الین من الاذن العر لاصدقة 


02 انی کک ٹر حسم سد سا 
1 زان لگاماہوکب الشیخ فافل فی حدیث القاط ‏ رضی اقدت اجار ۱ 
0 ان ھذا الحدیث وأنٹاھا تخالف الحنفة بن اللقطة عندم مب التصدق ہا إذا 

کان اللثقط نیا ولا بجوز صرفپا علی نفسہ ء واستشکل |بأن ہین اللقط: علل 
٠‏ رضیاقہعہالدیناز وأ کلہ وأ کل رسولاقہ بل مع فو کان کا قالتالحنفیة مز 
گنول لھپ آن ال ا ولا لی راختھرا فی انکراب حا الد یں 
وقد کتبە مفصلا مولانا الشیخ ممد می الملرحوم من تقریر شیخه زضی اللہ عنه 
فال : استدل الشافعیة بہذہ الروایات علی ان کل الاقظة بعد التعریف لا عختص 
بالفقیر ء کیف وقد ثیت أن علیا وفاطمة آکلا منہء وہم پتو ہاشم لاتحل لحم 
الصدفة محال ء فکذل الغنی مجوز لہ التتاول من ٤‏ وآجاب النفة عن ذلك 
ہوجوہ بسطہا والدی اازعوم فی تقریر ای داؤں' ھا اشیخ عنہ مفضلا ق 
اذل ء ولم اذ کرھا ھہنا لتعقا بحدیث علی عل رضی الله عله فی الدیقار ٠+‏ ۔ 


(0) قال احافظ : قولہ باب إذا وجد وق اظریء یئ زط اُختھا 
وأ اہاہ وکذا تح می ؛ وھ و اشہور بے عند ٠‏ بی مد 
تو 00 تعن اکا لا مورعا حبة ان : -- ً 
الصدقة اتی حرمتہ عل ء لا لکونہا مرمبة فی طریق فقط وا أوضخ ذ 
قولہ : فی حدیث آی ہریرۃ انی حد بی اباب برع ۶000 أ 
۱ ٭؟خذھا تورعاً لحشہة أن نکون ۳-خ0 ٭ فو مخت سخش ذلك لا تا لت وو کر 
ردان اق ۶ آن مثل ذلك علك بالاخذ ولا باج لی قرف لکن شی _ 


ا جزہ الادس ۱ حا سیت 


غیر أ نہ مم یکن يأ کلہا ما فی کونما صدقة فی ید ا الگ اندی سقطت منہ ء لاسما فی 
جو پوت و تک نہا لقطه ء فافہم فإن فِه بعض خفاء ۔ 


یت تعرف لقطة أہل مک ) 


ا ا ك0 سا لیست لقطة لان اللقطة ما من ئأنہ 
”ان بتملک:دون ما لا قیفة ل٠ھ‏ : وقال المینی : وفی الحادیٹ إباحة الڈیء التافہ 
اہدون التعریف: :- وآنہ ارج عن حک القطذ . لان صاحه لا بطله ولا بتشاح 
ج- وقِدازَفىا أنِ علیا الثقط حََ أُو حبتین من رمان فاکلباء وعن ان میں آتف۔ 
2 تحرۃ فاخٹھا فا کل سنا امم لقیہ مسکین أعطاء انصف الآخر١۱ھ۱۲.‏ 


7 (ر) قال الحافظ ذ کنہ آشار بذلك إل [نبات لقطۂ الحرم ٤‏ فلذلك قصر 
> رم مد :اللہ أتھار ال مت الحدیث الوارد فی اہی غض: لقطة 
۱ رہ ری س وت 
سو را زارد طام ایی لیس فیا ساقہ الولف _ 
من حدا یی ا می ےی اف او ری سا او او إل 
. أن ذلك لا سختاف ء وامتدل ححدبئی الیاب علی أن لقطة مک لاتلتقط التملك ہل 
العریق ا غاصة وو فقول ل ا ر[ع احعت ابذلك عندم لإامکان إیصاٹا 
7 بل رجا ا إن کانت المکی فظامز وإن کانت للفاقی فلا مخلو افق غالاً 
من وارد ِلہا ء فِٰذا خزضا اج ڑھای ھی حا مل الترصل ِل معرفة صاحباء. 
الہ این بطال ء وقال ا کثر ا مالكیة وبعض الشافِعَة :ھی کفغیرھا من اللادء و[عا 
تخاص مک با مبالغۃ فی فی التعریف لان الحاج یرجع إلی بلدہ وقد لا یعودء فاحتاج 


اللتقط إل امبالغۃ فی التعریف ١٠ھ‏ . وقال الندی بات يف مرف أی 
ات تعرف دائما و سنة فقط > وقواہ فی الحدیٹ و لا تحل لقطتا الا لاعت َّ أی 


لعرفۂ عل الدوام 1 ٤‏ لظہر فائد التخٛص وھو مذھب الشافعی وأحد : ولعلں 


49+ لامع الدراری 


ودلالة الروایة علیہ من حیث أن تعریف لقطة مک کتعریف لقطة غیرھا ‏ 
وتخصیص مکل لکونہا مظنة مبادرۃ ''' اللاقط لی إنفاقہاء لان التاس يٍأٗتونہا من 
بعد > فسعد احتمال ارد أو لان الجنایة علی مال الغیر ومن کانت منوعة إلا ١نہا‏ 
ی الباد ارام آمد . ٰ ْ 


ََُ) باب إذا جاء ساب الاقطة 5 


سے ارات " ' اك لاضل ین لود جب اقیةعل الققظ کطا 
اق الالك ۔ 


رت الد منة کا فی سائر 0+007 التخصص راہ : 
کتخصیص الإجرامئ فی قولہ تعال فین فرض فین الج ة فلا رفث > الایقة مع _ 


. أن الفسوق حرام متہی عنه بلا [حزام أیضا ٭ وحاصلہ زیادة الاہتیام بأمر 


: الإحرزام ء وآن التعر قب نی لقطك 07 و ۱ 
. (ا) وذکرہ الحافظ نی الفتم عثا إذ قال : لالب ان لق مک نا 

ملنقطہا من صاخیہا زضانیپا من زجد آنہا لتطرق الحلق إل الفاق البعیدة ء فرعا 
داعل اللتقط الطبع فی نیا من ول وھااء فلا یرف تھی اشارع ع ذاكکہ: 


. وآمز آنہ لا یاخڑھا إلأ من غرفا ءا۱۲۶‎ ٦ 


۔(م) ما آفادہ الش پٹ قدس سرہ أواضح علی ظاھر لفظ البخاری ٤‏ وعلی ھذا 
×۴ لا تخالفة بین ھذا وین ما سیق من باب إذا م پوجد صاحب االقطة بعد سنة 3 کت 
فہی ان وجدھا, ٤‏ اواللاوجه عند ھذا الد الضیِف أن ھہنا مسألتین ذکرتا فی 


. الاوجز ذکرمما الإمام البخاری فی الرجتین ء [حداھا أن اللاقط نم ین 


۱ لمالك بعد سنة پملکہا: ؛ فنی الاوجر عن المغی إذا عرف اللقطة حولا ظم تعرف 
ملکہا ملتقطپا وصارت من مالہ کسائر أموالہ غخیا کان الملتقط أو فقیراً وہہ قال 
۱ فافیٰ ریہ ول اك وافرزی ناماب الہ پتصدق با ٭طخاض 


ارہ السادس _ رھ 


صاحبہا غررہ بین اللاجر والفرم ؛ ما روی أبو ھریرةۃ عن النی بلک أنہ سثل علق 

اللقطة ققال : , عرفہا حولا فان جاء صاحہا وإلا فتصدق ہا ء فإذا جاء رہا 
فرْضی بالاجر وإلا ففرمباء إلی آخر ما بسط فہء وفی هذہ السألة میل الإمام. 
البخاری إلی قول الشافعی ء والمسألة الثائزة ہی ما ذکرها اللخاری فی ھذا الاب 
ذکرھا فی الاوجر عن الغنی إذ قال : وك اللقطة ملکا مزاعی یزول عجیء_ 
'۔ صاحہ١٥٢ھ.‏ قال الحافظ : اختلف العلباء فما إذا تصرف فى اللقطة بعد تمریغما 
ملق ء مم جاء صاحبہا ہل یضمنہا لہ أم لا؟ فا مہور علی وجوب الرذ إن کانتہ 
المین مو جودۃ آو البدل ن کانت استّھلکت ؛ وخالف فی ذلك الکر ایینی صاخب 
ااشافمیووافقه صاجاہ ابخاری وداود بن علی إما م الظاھریة ء لکن وافق داود 
.ا ہر إذا کائت المین قامذے ع رترلسات : 
۱ دو ُن ودیعة عندك ۱١۰‏ ھ. قلت : وبذلك ترجم البخاری أیضاء قال المینی: 
إن قلت لیس فی ا حدیث لفظ لانہا وذیعة عندہ قلت : أجیب مجوابین أحدھما 
آنہ ذکر ھذہ اللفظة فی باب ضالة الغم قبل ھذا اباب مخمسة آبواب لکہ ذکرہ 

بالشك ھناك ء وذکرہ ھہنا مترجا بالمعنی لان قولہ أدھا إله بعد الاستتفاق یدل 
علی وجوب الرد ء وعلی أنہ لا بعلکہا ؛ فیکون کالودیعة عندہہ والجواب الآخر 
أنہ أسقط ھذا اللفظ من حیث اللفظ ء وذ کرھا ضنا ء لان قولہ : د فان جاء 
صاحہا فأدھا إلِه ء یدل علی بقاء ملك صاحبا ء خلافا من أباحہا بعد الحول 
ہلا مان 7 رابان متا رہان ١٤ھ‏ . وقال الحافظ : بستفاد من نسمیتہا ودیعة 
۱ نہا لو تثفت لم نیکن علیہ ضمانہا ء وھو اختیار البخاری تھا لحماعة من السلف؛ اھ 
رقال ا سان مرو زا قال ری آ0 جا ماغعائل آن بس لا الافظ> 
أُخذھا بزوائدھا المتصلة والنفصلة ء وأما بعد القَلك ء فان لم بھیء صاحہہا فھی 
وا ات لک 00 2رز جا سا حا ات کات موجودة 


ز2 ْ لام الدراری 


بنا استحقبا بزوائدھا التصاۃء ومہما تلف منہا لزم القط غراءتہ المالكہ وھو 
قوٴلا ہو وقال بعض السلف لا یازمه ء وھو ظاھر اختیار الخاری ھ٠‏ وف 
الغنی اللقظطة فی الحول أمانة فی ید اللاقط إِن طلفثَ اپھیں تفر بط آو نقصت 
فلا ضان علیه ء کالودیعة ء ون أتلفہا الللقط .آو تلفت بتفریطہ ضونہاٴ نلیا إن 
کات من ذوات الامثالء وبقیمتہا إِن لم نیکن ھا مثل لا اعل فی ھتا خلافا وإن 
ثلفت بعد الحول ممبت فی ذمتہ مثلپا او قیمتہا ہبکل حال ء ڈلایا گا وھ“ 
وتلفت مال غ وسواء فرط فی حفظہا أو یی عااہ اف کات 


27 نقصہا بعد الجو ل أُخذ لن وأرش نقصہا لان جعہا مضمون إذا تاھمتفے فكذلِك 


إٰذا س ےت مود ھسے ۱ لک ٹھا عضی حول التعریف؛ 
وأھا: من قال لا علکہا موم تہ [باطاعق سلکاے وحکہا 
قبل تملک إیاھا حکہا قبا تی حول آلتعریف ء ومن ةال : لا تملك اللقطة صحال 
/ یضمنه [یاھا وہذا قال ا جسن واللخعی ومالك وأہو یوسف قالوا:: لاضن 
وإن ضاعت بعد ا حول ؛ وقال داود : إذا لك العن وأ:لفما 3 708 
وف الفٍض باب إِذا لم پرجد صاحب الاقطة الخ؛قال اادارحون: مرادہ ان اللقطة _ 
ید تعریف سن نکون مل وکا للواجد ء ولا بحب عليه ضمان ء وإن جاء صاحما 
وظالب بالضمان وھذا خلاف ا ھہورء مم تقھوا : ھل ذھبت إله ذاہب أولا 
ثلا بیتی الملصنف متفرداً ء فقالوا : إنہ مذھب الکرابیسی أیضاًء نم ہذہ الرجة 
اقض الترجة الّاَتَة باب إذا جاء صاحب اللقطة بعد سنة الخ ۂ فإنہ یدل علی أنہ 
لا علکہا ؛ قلت : لا تنانی بینہما ء فان الاوی فما إذا صرفہا علی نفسه ہ وٰ لر مجیء 
ا ماك ٠ء‏ والثانة فم اذا جاء والئیء قاٌم یبد ء ضکون ودیعة لا محالقے 
والشارحون محملون تراجمہ علی مسا ہم ؛ مع ان الصنف لیس بتاہم حم 


)1ھ مختصرا ۱۲. 


ا رہ السادس ١٠ب‏ ِ۳۳۷۲ 


قوله ( فسماہ فعرفقہ ) ولعلہ عرف '" أنہ ممن لا عنعہ من شر بہ ء أو عرف 


() قال الحافظ : حکی ابن بطال عن بعض شیوخہ أن أہا بکر رضی اللہ 


تعا ی عله استجاز أخذ ذلك اللن ٤‏ لان مال حرف ء فکان حلالا لہ ٠‏ وتعققهہ 
الہلبٰ بأن ا جمہاد وحل الغنیمة نما وقع بعد اھجرۃ باللدینة ون کان اق یکر 
آخذہ علی آنہ مال حز- لم وستفہم الراعی : ہل تحلب أم لا ؟ ولکان ساق الغنم 
غیمة وقتل الراعی او أسرہء قال : لکنہ کان بالمعنی ا متعارف عندہم فی ذلك 


”ات وا عل سل انف کات صاحب الفنم قد أذن الراعی ان بس من 
۱ مر ١٢ھ‏ وقال ف رضم آعر 4 قولۂ قحب قال: تھ م؛ الظاھر ان مرادہ 


بہذا الاستفہام : أمعك إذن فی ا حلب لمن یھر بك علیسییل الضہافة ؟ وہذا التقریر 
یندفع الإشکال ا ماضی ؛ وھو کیف استجاز أ ہو بکر أخذ الن من الراعی بغیر 
ذن ا مالك ء وعتمل أن یکون أ ہو ہکر ما عرفہ عرف رضاہ بذاك لصداقتہ لە 
أو إذنہ المام إذلك ١٠ھ‏ . وف العینی : قال الکرمانی : إن قلت ما لتلفیق بینە 
و بین ما تقد م آنفاً من حدیث لا صحلن أحد ماشیة أحد قلت : کان هہنا إذن 
عادی أو ان صاحه صدیق الصدیق أو کان کافرا حریا ء أُو کان حالما حال 
اضطرار ء أو من جرة أن النی مك أوی بالمؤمنین ١۱ھ‏ وفال القسطلانی : ٰ 
یعرف اسم الراعی ولا صاحب الغم ' وذ کر الحاکم فی الإکلیل ما یدل علی أنہ 
ابن مسعودء قال الحافظ اب حجر: ہو وم٢٥ھ‏ . وف الع فی باب لا تحتلب 
ماشرة أحد بغیں إذن ٤‏ قال اہو عمر : محمل ھذا الحدیث علی ما لا تطیب بەه 
النفس ء لقولہ ‏ نگ ہلا تل مال امریء مسلم [لاعن طیب نفس منه ء وقال 
ك : ہن دمائکم وأموالکم وأعراضک علیکم حرام ء ا لحدیث ؛ قال القرطی : 
ذہب ا مخہور لی أنہ لا صحل شیء من لن ا ماشیة ولا من الفر [لا إذا علم طیب 
نفس صاجمہ ء وذھب بعضہم إلی أن ذلك بحل ون لم یعلم حال صاحجيه > لان 
ذلك حق جعلہ الشارع لە ء یرید ما رواہ أبو داود من حدیث مرۃ أن اس می 
قال : دذا أنی حدم علی ماشیة فإن کان فیہا صاجہا فلیستاذ نہ ' فإن أُذن “ 


۸ لامع الدراری 
جوووددیییییییے_ سس سس سس سسلیڈسنجپیوییینننننینٹننٹسٹٹروووٗب0رنننیییئشٗٹٹاسّڈڈ 


لکوہ بن بڑشی آبا ہک وصاجرےء فیجب علیہ مان ما تافہ .من ]مرالھم 
أو لکونہم آصحاب حرب لاسلم از أُخذ أمراغم من غیر اذنم أو لیؤدی 
قفمتہ إذا لق صاحه او لحلله بعد آقاء فآیراد صسذہ الروایات 


وإلا فیحلب ویشرب ولا محمل ء ورواہ ال مذی أیضأً ء فقال : حدیث حسن 
غریب صحیح ء والعمل علی ہذا عند بعض أھل العلم ء وبہ بقول أحمد و[إسحقء 
واستدلوا أیضاً محدیث أں سعید ء رواہ ابن ماجة باإسناد صحیحء قال : قال 
رسول الله لیا إذا اُتیت علی راع فادەثلاٹ مرات فإنأجابك وإلا فاشرب: 
من غیر ان تفسد الحدیث ء واستدلوا أ ضا بقصة الهھجرة وشرب ان بکر والنی: 
من غنم الراعی ء وقال جمہور الملاء وققہاء الامصارء منہم الئمة ہو خبفة 
ومالِك وااشافعی وأ صحا۔ہم : لا بجوز لاحد أن یاکل من‌ہستان آحد ولا وشرب: 
من لن غمه إلا بإذن صاحہ؛ اللہم إلا إذا کان مضطراً خنئذ بجوز لہ ذلك 
قدر دفع الحاجة ء والحواب عن الاحادیث المذکورۃ من وجوہ ول : أن 


التمسك بالقاعدة المعلومة أولی قالہ القرطی الژانی:أن حدیث النہی أآصحء اقالف _' 


ان ذلك حول علی ما إذا علم طبب نفوس آرباب الاموال بالعادق, أو بفیرھاء 
والرابع:أن ذلك مولعلی أوقات الضرورات کا کان فی أول الإسلامء وأجاب 
الطحاوی بأن ھذہ الاحادیث کانت فی حال وجوب الضیافة ء حین أمر رسول 
اللہ لج بہا وأوجبا المسافرین علی من حلوا بہ ء فا نسخ وجوب ذلكِ وار تفم 
حکہ ار نفع أ بضاً حکم الاحادیث الکو رةء وقال القرطی : شرب أی ہکر 
رضی اللہ تعسالی عنه وإعطاؤ ہ لشارع کان إدلالا علی صاحب الغنم لمعرفته [یاہ 

أو أنە کان یعام اہ إذن الراعی أنیسیمن مر بہ ء أو أنە کان عرفه أنہ أباح ذلك 
أو اُنه مال حرف: وقال انان صفرة:حدیث ا مجرۃ ٹی زمان الکارمةء وھذا۔ 
اعت ناج نا عم تک من تغیر الال بعدہء وقال الداودی : نما شر ہا 

اتا ا سد اکا شر ہا ذلك إذ احتاجاء امس وسأق قرباً ماھو الاوجہ 

غ دا المبد ااضیف : آم شرب بعد ارھ ہر 


٦۷9پٹپٰھ‏ ئ+َٴ 7- 


وا قیلپا؟ لا چفلو عن نناسبة _ 


(()وھو ما تقدم : ہلا تحتلب ماشیة أحد بغیں إذنہء نم عورف الاب ٠‏ 
ذکرہ الإمام البخاری فی باب ہلا ترجة ء قال الحافظ قولہ ہاب؛ کذا بغیر ترجمة 
وسقط من روایة ان ذر فہو ھا من الاب أو کالفصل منہ ؛ فیحتاج للی مناسبة 
یینہما علی الحالین ء فإنہ ساق فیہ طرفاً من‌حدیث البراء فیقصة ا حجرۃء وااغرض 
آمنھ شرب النی َلك ون بکر من لن الشاۃء ولیس فی ذلك مناسبة ظاھرة 
لحدث اللقطة ء الکن قال ابنالنیر : مناسبة ھذا الحدیث لابواب اللقطة الإشارۃ 
لی أن ایح الین ہنا آنہ فی حک الضائع ء إذ لییں مع الفنم فی الصحراء سری 
۱ زاع وا فالفاضل عن شربہ مستملك ؛ فہو کالسوط الذی اغتفر التقاطہ ء 
وأعلی أحوالہ أن یکون کالشاۃ اللتقطة فی المضبمة ء وقد قال فیہا : دھی لك 

او للاخيك أو الذئب ء اھ . قال الحافظ : ولا عخنی ما فیہ من‌التکلف ء ومع ذلك 
م تظہر مناسیتہ للارجمة خصوصہا ٠ھ‏ . وقال انی : وجه إدخال ھذا الحدبث 
فی هذا الاب الذی کالفصل من الباب ال جم الذی قبلہ من‌حرث أن'باب ا مرجم 
مشتمل علی حکم من أحکام اللقطة ؛ وھذا أبضْاً ففه ؛یٰء یشبہ حالہ حال اللقطةء 
وھو الشرب من لبن غنم لھا راع واحد فی الصحراء ء وہو فی حم الضائع ذھذہ 
ا حالء فصار کالسوط أُو الحبل أو حوھا الذی یاح التقاطہ ۰١ھ‏ . وھذا 
الجواب الذی ذکرہ العینی ہو الذی تقدم فی کلام الحافظ عن ابن ا نیر ء وذکرہ 
القسطلای بسیاق آخر ء فقال : قال ابن المیر : أدخل البخاری ھذا الحدیث ف 
اواب اللقطة ء لان اللبن إذ ذاك فی حکم الضائع المستملك ء فبو کالسوط الذی 
اغتفر التقاطه * وأعلى أحوالہ أن یکون کالشاۃ الملنقطة فی المضیعةء وقد قال 
فیہا: و ہی لك أوٗ للاحيك أو للذئب ء وکذا ہذا اللِن إن لم بلب ضاع ء وتعقبہ 
فی الصایمح بأنہ قد نع ضیاعہ مع وجود الراعی معحفظہ ء وھذا یقدح فی تشیہه 
بالشاۃ ء لانہا بعحل مضیْعة مخلاف ھذا اللِن ١٠ھ‏ . قلت : إذا کانت .الشاۃ بمحل 


٤‏ لامع الدراری 


مضیعةفنہا أجدر أن ایکون بمحل مضیعة فاللاوجه عند ھذا المبد الضعیف الممّرف 
بالتقصیرات أن من عادۃ الإمام البخاری ا معروفة ذکر الاضداد فی الکتب ؛ 
وھو أصل مطردء وھو الاصل التاسع والستون من أصول الراجم المذکورۃ 
فی المقدمة ء به الإمام البخاری ہذ کر ھذا الحدیث ھھنا ء أن الال الذی عرف ٠>‏ 
مالکہ لیس بداخل فی اللقطة ء وذکرہ فی ہاب بلا ترجمة ء لان الباب بلا ترجمة 
یکون لوجوہ مختلفة ء تقدمت فی المقدمة ء منہا : اللاصل ا حامس والمشرون : 
نہ قد بحذف الرجة تشحیناً للڑذھان ء فنغی أن یترجم ھذا الباب ہما قلتہ : 
ن ا مال الذیعرف مالکہ لیس بلقطة ء ویمکن إدخالہ فال٭اصل السابع وا خسین 
أیضاً باعتبار آنہ لا تعلق لہ بالترجة السابقة ء بل ھو رجوع لإل الاصل ء وھو 
او اب اللقطة باعتبار الضد ء کذ کر أہواب الکفر فی کتاب الا یمان ٠٢‏ . 


الجزہ السادس _ ۲ 


از با اراتا 


قولە: (أتعرف ذنب کذا؟) وھذہ!' الذنوب ھی الی ارنکبہا من غیر 
مبالا بہا وشعور بصدورھا ء فم یقب عہا إذ لو تاب لکانت محوۃ ء وفائد 


() اختلفت نسخ البخاری فی ذ کر ھذہ الترجمة ء وما ذکرہ الشیخ قدس‌سرہ 
و اللذکور فی النسخ ا مضدیة ء وفی نسخة الکرمانی : کتاب الظا م فی الظالم 
والخصبِ ء وھکذا فی الفتم والقسطلاف ؛ وف المینی : کتاب الظالم والغخصب ؛ قال 
الحافظ : ولللسنی کتاب الغصب باب فی امظا لم ء وا لمظالم جمع مظلبة ء مصدر ظلم 
یظء وامم لاأخذ بغیں حق ء والظلم وضع الٹیء فی غیر موضعة الشرعی ؛ 
والنصب أخذ ق الغیر بغیر حق ء اھ . وقال الٰمتطلای : النصب لة أخذ الٹیء 
ظِلاء وقیل : أُخذہ جہرآ بغلة ء وشرعاً الامقلاہ علی“ٴ حق الغیر عدواناً اھ . 
سی : الثلص تبع الائر یقال فصصت أثرہء ومنه قفِل لا یق من 
الکلڈ وت فقتبع آثرہ : القصیصء والقعص الاخبار المتزعة ء والقصاص تبع الدم 
ات . وقال المینی: : القصاص اسم لمعنی ا مقاصة ء وھو مقاصة ول القٹول ۱ 
)"ئ0 دو موی اف ھ27 
مساواۃ١١ھ ۱٢‏ ۱ ۱ 

() أجاد الشیخ قدس سرہ اد کت فی الحدیف: وقد أخرجه الإمام 
الپخاری رحمہ اقہ فی کتاب اللادب فی باب ستر الؤمن على نفضه ء فأآخرج ذف 
أولا حدیث أن ہریرۃ مرفوعا : دکل أمتی معافی إلا انجاھرینء مم ذکر حدیث 
اہن عمر رطی الہ عنه ھذا ء قال الحافظ : قال المہلب فی الحدیث : تفضل اللہ علی _ 
عبادہ بسترہ لذوہم یوم القیامةء وأنہ یغفر ذنوب من شاء منہم ء مخلاف قول 
من أنفذ الوعید علی ہل الإیمان ء للانہ م یسنئن فی ھذا الحدیث من یضع علیہ 


7 -. و 3+ لام کے 


تفہ علیا دقع ما عی آن یتوم ارجل ذتضہ آ٭ بدخیل الین الہ وینجو 
من اثار وہ وو ون ود سب ہس 


كکنفه وسارہ احدا إلا الکفار وا لناققین ء فا: نہم الذین بنادی علیہم عل رؤوس:. 
اللاشہاد باللعنة ء قال الحافظ : قد استشعر لان ھذا أورد فی کناب الظالم 
ہذا الحدیث ومعہ حدیث أی سعید دإذا خلص الومنون من التار حبسوا بقنطرۃ : 
ہین ا حنة والتار یتقاصون مظال م کانت بیہم فالدنیاء ء الحدیث ء فدلھذا الحدیثٹ 
علی أن المراد بالذنوب فی حدیث ابن عمر ما یکون بین المرہ دربہ سبحانہ وتعالل 
دون مظام العباد ء فقتضی الحدیث أنہا تحتاج إلی المقاصصة ء ودلحدیث الشفاعة 
أن بعض المؤمنین من العصاۃ یعذب بالنار مم بخرج منہا بالشفاعة کا تقدم تقریرہ : 
فی کناب الإٍمان ء فدل حوع ھذہ اللاحادیث علی أن العصاۃ من الممنین فی القامة 
علی قسمین : أُحدصما من معصیتہ بینه وہین ربەء فدل حدیث ابن حر رطی اق 
عنہما علی أن ھذا القسم علیقسمین : قسم نکون معصیته مستورۃ ف الدنیاء فٰذا 
الذی بسرھا الہ عليه فی القیامة وھو بالمنطوق ؛ وم تکون معصیتہ جاھرۃ فدل 
مفہومہ علی أنہ بخلاف ذلك ء قلت : وھو منطوق حدیث أن ھریرة ا ماضی 
قریاًء قال : والقسم الثانی من نکون معصیتہ بینە وبین × آلفاد فہم عِل قسمین_ 
أیعضاً: قسم ترجح سیثاتہم علی حسناتہم ء فبولام یقعون فی النار ثم یخرجون 
جود وڈ تقساوی سیٹاتہم وحسنائہم؛ لاہ لا یدخلون ا نے حتی بقع 

نہم إلتقاص کیا دل علیہ حدیثف ان سعید وھذا کلہ بناء علی ما دلت عليه 
ہے ورس رد و و ےھ سے 
عبادہ ما یشاءء اھ ما فی الفتح بزیادة ۱١‏ ء 


() فان الإمام البخاری رحمہ القہ تعالی ترجم علی ذلك ہ باب الانتصار من 


(ھ) بیاض ف الأصل قریا من رہم سطر واحد ٢١‏ ز . 


بالأیۃ ظاہر حیث مدحوا یہ ء وا دح نما ہو علی الاقتصاز فی الانتضار علی 
: مقدار جم دون الاعتداء(١)‏ نَّ مم قد ستط من تلك ال یات ١(‏ [شارۃ ما ل 
ترتیب ا حلافة ء فقولہ ہ والذین بحتذبون کبائر الائم والفواحش وإذا ما غضبوا 


الظال م ء وذ کر فيه آیتین ء قال الحافظ : أما الأیة اللاول فروی الطری من طریق 
السدی قال فی قولہ: إلا من ظلم أی فانتصر عثل ما ظلم بە فلیس علیہ ملام ء وعن 
بجاہد [لا من ظلم فانتصر فإن لە ان بجہر بالسوء ء وأما الأية الثانیة فروی‌الطری 
. من طریق المدی أیضاً فی قولہ ہ والذین إذا اأُصابہم البغی مم ینتصرون ء قال 
یعی :من بغی علیہم من غیر أن یعتدوا . ۱ 
وف الاب حدیث أخزجه النمائی وابن ماجہ 5ھ 
دخلت علی زینب بت جحش فسبتی فردعا لنی با فابتء فقال ماسیہا: فسیتہا 
حتی جف ریقہا فی فنمہا فرأیت وجبہ بتہلل١٦ھ:‏ َ : وقد أُخرج اہو داود 
قصة زینب وعائشة بسیاق آخرء وقال الشیخ ف الذل عثاً أن الاانتصار وإن کان 
الاول ترک إلا أنہ قد یستحب ہل وجب إذا خاف ف الرَك مفسد ١‏ اھ . 


: وقد روی اہو داود من حدیث أق ھریرۃ ان رسول ات علق قال‎ )١( 
, للتبان ما قالا فعی البادی منہما ما لم یعند الظلومء وذکرہ السبو طی رحمہ اق‎ 
تعالی فی الدر ا لمثور پروایة أحمد وابن مردویہ عن ای ھریرۃء وزاد مم قرأ‎ 
دوجزاء سیئة سیثة مثلپا ء وأخرج این جریر عن السدی فی قولہ تعا لی ہ وجزاء‎ 
. ۱٢ ھ١١ سیئة سیئة مثلہا ء قال إذا شتمك فاشتمہ مثلہا من غیر أن تعندی‎ 

() وقال صاحب الإشاعة فی أشراط الساعة : قد تفہم الإشارۃ إلی مدح 

ا خلفاء الراشدین وأھل الشوری وذم من بعدہ والباغین من الا یات التی فیسورۃ 
الشوری بعد قولہ تعالی دوما عند اللہ خیر وأ بتی ء فقولہ ہ الذین آمنو وعلی رہم 
یتوکلون ء إشارۃ إلی الصدیق رضی اللہ تعالی عنہ ء أما إعانہ زشہد لہ فولہ تک 
دلو وزن لبمان اف ہکر بل مان أھ( مل الارض لرجح ا0 ھیسپٹپٹٰ پک ٹ×+ 


۲ لامع الدراری 


اہم بغفرون ء شأن أں بکر رضی القہ عنہ حیث لم یقترف الفواحش والکیاثر ق 
جاہلیة ولا إسلام ء ہ والذین استجابوا لرہہم وأقاموا الصلاۃ وأمرھم شوری 


فیشہد لہ قولہ کم یدخل الجنة من می سبعون ألفاً بفیر حساب الحدیث؛ 
وفِه.ہ وعلی رم یتوکلون ء وأہو بکر فہم ٠+‏ وقولہ تعالی ہ والذین محتذہون 
کیائر الإئم والفواحش وإذا ما غضبوا ہم یغفرونء إشارۃ إل مر رضی اللہ علهہ 
أما ترکہ الفواحش فیشہد لە ہ ما سلکت لجا إلا سلك الشرطان جا غیر چك ‏ أما 
مغفر تہ عند ااغضب فدل علیہ حدیف(٭) عرینة بن حصن إذ غضب علبہ عمر حی 
مم أن یوقع بہ ققال ابن اه حر بن قیس : یا أمیر المؤمنین إن اللہ یقول و خلہ _ 
العفو وامر بالعرف ء فوالہ ما تعداھا مر حین معبا ء وکان وقافاً عند کاب 
اللہ ء وقولہ ہ والذین استجاموا لرہم وأقاموا الصلاۃ وأمرم شوری بیئمم وعا 
رزقناہم بنفقون ء إشارۃ إلل أصحاب الشوری ومنہم عثمان رضی اللہ عله وعلی ْ 
رضی اللہ علهء وقولہ تعالل ہ والذین إذا أصامم الغی تم یتصرون ء إتارۃ إل 
علی کرمانقہ وجہە ء وأن ما فعلہ منانتصارہ علی أھل الغی ما یثاب وعدح عليهء 
وکذلك قولہ ہ وجزاء سیئة سریئة مثلہا ء إشارة [ل غفوہ وکرمہء ومن مم نادی 
یوم ا جل أن لایقبم منہزھہم ولا بحبز علی جرعحہم وفواہ تعا ىی دن عفا 
وأصاح فأجرہ علی الہ ء إشارۃ إلی نزول الح-ن بن على عن الحلافة وعفوہ عن 
إساءة معاویة. وأھل الشام ء وقولہ تعا ی ہ إنہ لا سحب الظالمین ء إشارۃ إلی من 
ظٰ ا مذکورین وفتہم وبغی علیہم کاتلصعمر رضی اللعنہ وقتلة عمآن‌ر ضی اللدعنه 
وقاتل علی ژزضی ال عنہ والحارجین علہ کاظحروریة و قولہ رون اتصر 
بعد ظلمه فاولئك ما علیہم من سییل ء إشارة لی الحسین بن علی وقیامہ عل پزید 
وقتالہ علی حقه ء وقواہ تعالی ہ ما السبیل علی الذین بظلون اناس ویغرن فی 
الارض بغیر الحق ء إشارۃ إلی یزید ومن بعدہ من بی أمة وغیرھ ء وا أعلم 


(ڈچ) آخرجھ البخاری فق آخر تفسبر سورةۃ اإأعراف ٢ز‏ 


ارہ السادس: تََ ٥‏ 


بینہم ء ثشأن عمر رضی القہ عنہ حبث ترک احلافة شوری بین نفر من الصحابة 
د والذین [ذا أصاہہم البغیء عثمانحیث بغوا عله وقتلوہ ظلاً دھم ینتصرون: علی 


برمو زکتاہ وأسرار خطابه۰ ٦ھ‏ . قلت : والاوجه عند ھذا المد الضعیف أن 
: قولہ عزروجل ہ الذین آمنوا “92 0 مجتبون کبائر 
الاٹم والفواحش وإذا ما غضبوا ہم یغفرونء کلہا شأآن أن بکر رضی القہتعالیعنہ 
کیا آفادہ الشیخ قدس سر ہف الَأَية الثایة وصاحب الشاعظ فی الارة الاولء 
أما یمانہ فکا تقدم فی کلام صاحب الاشاعة وأما توکلہ فإعطاؤہ جع م مال فی 
الصدقة ء وإذ قال لہ رسول اللہ یلک ما أبقیت لھلك ؟ ققال : أبقیت ظم الہ 
ورسولە ء وأما اجتتاب الکبائر فقد ذکر الیوطی ف تاریخ ا لفاء فصلا فی 
أن أبا بکر کان أعف الناس فی ا جاھلیة ء وَأخرج فی عن ابن عساکر عن ای 
العالیة قال : قیل للا بکر فی بجع من آصحاب رسول اللہ بآ : ہل شربت ا خر 
ٹی ا املة ؟ فتال : أأعوذ باللہء فقیل ول ؟ قال :کات آصون عرضی واٗٴحفظ 
مروق فبلغ ذلك رسول اللہ لیکو فقال : صدق أہو ہکر رضی اللہ عنہ صدق 
ےت تہ اورد فی شأنه دہ َأما من اأُعطی واتقی ء 
الیة ء وفیہ نزلت ہ وسیجنہا الانتتی ء الأیة ء وغیر ذلك من الروایات الکثیرۃ 
الدالة علی تھواہء وأما عفوہ عند ااغضب فروایاتہ أیضاً کثیرۃ شہیرة ء منہا عفوہ 
مسطح وقد صدر منہ ما صدر ء ومنہا ما أخرجہ البخاری فی مناقہ ما وقع یلنه 
وبین عمر بن الحطاب فلاخ لی با جسسل وجہ النی بلک یتمعر حتی آشفق 
ابو بکر لٹا علی رکقہ فقال : یا رسول الله واللہ أا کنت أظم مرتین ء ومنہما 
ما أخرجه آبو داود فی ہ باب من سب النی يك ء عن ا برزۃ قال ؛ کت عند 
ان ہکر فتغِظ علی رجل فاشتد عليه ء فقت > تخت 3كا طنترمول آھ آضرت 
علقه ء قال : فأُذھبت کلتی غضبہ ء ئم قال : أکنت فاعلا لو أمرتك ؟ قلت نعم؛ 
قال لا واللہ ماکانت لبشر بعد حمد بلک ١١ھ‏ مختصرآ . وأما قولہ تعا ی دوالذین 


دمع الدراری 


+٭- 


التتم من الاعداء ء ولا کان الغی علی عثمان بغیاً علی علی ء وانتصار علی انتصار 


استجاہوا رہم وأغاموا ااصلاةء فشأنعمر رضی اللہ عنه کا آفادہ الشٍخ قدس‌سرہ 
اٴبضاً ء وقد قال النی َإَْ بلک أشدہ فیآمر اللہ عمرہ وقصۃ إسلامہ ولسمیتەبالفاروق 
مرو وقال بعد |علامہ :ا فقم الاختفاء والذی ہمٹك بالحق لتخرجن أخرجناہ 
۱ اہ فی صفین إل آخر مافی صفته الصفوۃ منالقصة ء وقال ع لی رضی التەعنه:نور اللہ 
قر عمر. رضی القعنه کا ور مساجدناء وھو ول من جمع الناس عل الراو یح بعشرین 
رکعة ٹی المساجدء وقوله تعالی ہ وأمرہم شوری بینہم ء ھی شوری اللافة کا 
آفادہ الشیخ وصاحب الاشاعة وفولہ تعا ید وعا رزقنام بنفقون ء عذدی 
مشعر [ل عبان رضی اقہطەغفانہ أوفق سحاله رضی الله عنه فانفاقه فی جیش المسرۃ 
ثلانمائة بعیر بأحلاسپا وأفتامجاء وفولہ بلک ماعلی علمان ماعمل بعد ھذہء 


ے وفی روایة جاء عُمان رضی اللہ تعا ى عنه لاف 0ی المسرۃ 


فٹرھا ‏ حجرہ ہكم بمعل یقلہا ویقول ما ضر عثمان ما مل بعد الیوم مرتین ء 
وأخرج ا اکم عن أں ھریرة قال : اشتری عثمان الجتة من الی يَإِكّ مرتین 
احیث حفر بئُر رومة وحیِث جہز جیش المسرۃ ٤‏ کذا فی تاریخ الُلفاء ٤‏ وفی 
آشہر مشامیر الإسلام * وعا یور عن کرمہ الەجیب وہذلہ العظم فی سیل اللہ 
ورسولہ وف متفعة اللژمنین تجہز جیش العسرۃ ء ومن ہذا القبیل ابتیاعہ بر روة 
وجعلہا ل۔سلین ء وتحریر ا بر على ما نقلہ ابن عبد الیں فی الاستیعساب ان بس 
رومة کان رکیة لیہودی یع للسلین ماءھا ؛ ققال یلک من یشتری بر رومة 
فیجعلہا للسدین ؟ فأتی عثمان الیہودی فساومه بہا پا أن ییعہا کلہا فاشری 
تصلا بائنی عشر آلف درھ ء فقال لە عمان : لن شمت جعلت علی نصبی قرئین؛ 
وإن شئت فی یوم ولك یوم ء قال بل لك یوم دل یوم ٤‏ فکان إذا کان یوم 
عثمان استق المسلمون ما یکفیہم یومین ء فلا رأی ذلك الیہودی قال أفسدت علی 
رکی فاشس اتصف الآخر فاشراہ مائة آلاف درہم ٤‏ ومن ھذا القیل زیادہ 


الجرہ السادس ۱ ۳٢٣٣۷٣٣‏ 


علُمان لکو نما نائبین مین ؛ ورضاء کی منہما بفمل خر صح إسناد الفعلین 
لیہما معا ء واقہ تعالی علم . 


قی المسجد ا حرام وٹی مسجد الرسول عله الصلاۃ والسلام ؛ وروی ان عساکر 
عن ان إسحق السراج أکرم الناس بعد رسول القہ یلم عمان بن عفان ١٤ھ‏ . 
قلت : والاحوال فی جودہ علی الناس کثیرۃ معروفة ء وقولہ عزاسمہ ہ والذینں 
إذا أآصاہہم الغی بی ہم ینتصرون ء أوفق بأحوال علی کرم الله وجہہ لبغی ا حوارج 
وا مل والصفین ء ولا یعد عندی أن بشار بتمولەہ عز | مہ ە وجزاء سیئة سرئة 
مثلپا ء ل‌خلافة أُمیر ا مومنہن معاویة رضی القهتعا ی عنہ وإطلاق السيئة فی الجزاء 
علی طریق المشاکلة کا فی قولہ تعالی ہ ومکروا ومکر اللہ ء وقولہ عزوجل د فن 

برک فأجرہعلی اللہ جدیر محال الامام الحسزر ضی اہ تعالی عہءوقد قالفہ 
ای مك : ن انی ھذا سید ولعل اللہ أن یصاح بہ بین فتین من امسدینء وقولہ 
۲7 02 الأیة أجدر عال الإمام الح٭سین رضی الله 
تعالی عهء وقولہ عز وجل ہ لا السیل عل الذین یظلون اٹاس ء الأية ظاھر 
فی الام اء الظلبة الفسقة الذین جاموا بعدہ ٤‏ وقولہ تعالی ہ وان صبر وغفر إن 
ذلك لن عزم الامورء پناس أحوال خامس اللفاء الراشدین عمر بن عبد العزیز 
رضی اللہ تعالی عخه ء وقد قال سفیان الثوری کا أخرجه ابو داود : الےلفاءخسة: 
ہو بکر وعمر وعلمان وعل وعمر بن عہد العزیز ء وعن سعید بن المسیب أنہ قال: 
احلفاءثلاة اہو پکر وعمر وعمر بنعبدالعریز فإن صبرہ علالمکارہ وانجاہدات نی 
(صلاح الناس اکثر وأشہر من أن بحررء وکنی لعفوہ ما وقع فی مو تہ إذ قال : 
للاغلم الساعة التی سقیت فیہا مم دعا غلاما لہ فقال : وبحك ما حلك علىی أُن 
لسقینی السم ؟ قال : الف دینارء اأعطیتہا وعل أن اأعثتق ء قال : ھاتہا ء قال : 
ماء بہا فالقاھا فی بیت ا مال وقال : اذھب حیث لا پراك أحد ء کذا فی تاریخ 
ا حلفاء ء واللہ أعلم ہرموز کتابہ ٠ ٠۲‏ 


۲۸ ۱ سا لامع افرارفت 


( باب '" إذا حلله من ظلمہ فلا رجوع فی ) 


یعنی بذلك ما ہو إسقاط محض فأما إذا حالله الم یوجد بعد من القسم 
وأمثالہ فلہا الرجوع فیہ؛ لان الإسقاط لم یوجد إلا یا وجد فاہا ان تمنع ما فوق 


)١(‏ قال الکرمانی : قال ا حطانی : قولہ یتحلله معناہ یستومه ویقطع دعواہ 
لان ما حرمہ اللہ من الغیة لا بمنکن تحلیلہ ء جا رجل ال آن مرن قال ٠‏ : 
ا جعلی ٹی حل فقمد اغتبحك فعال : فی لا أحل ما حرمەاللہ ولکن ماکان من قبلتا 
فأنت فی حل ء وقالت عائشة رضی اللہ عنہا فی تفسیر ھذہ إالایۃ : الرجل لیں 
مسٹکئر للصحبة معہا لعدم الالفة فیرید مفارقتہا با حلع فتقول الرأۃ أجعلك فی _ 
حل من مہری ومن کل ما ی عليك من واجب الزوجة وحقوقا مما منعپا الردج 
عنہا مدافعة وظلبا فزلت ٭ فلا جناح علیہما أن یصلحا بیتہما ضلحا۔ ء فإن قلت : 
کیف دل علی اللرجة ؟ قلت : الحلع عقد لازم لا رجوع فه وکذا لو کان التحلیلِ 
بطریق الصلح أو البة و الإہر اء ء ا ھ. وقال الحافظ بعد نقل کلام الکرمانیف 
مختصرا کذا قال الک رمافی ء فومم ومورد الحدیث والاأیة نا ہو فی حق من 
ػسقط حقہا من القسمة ولیس من الحلع فی ثیء فن م وقع الإشکال فقال 
الداودی : لیست الترجمة مطابقة للحدیث ء ووجہ ابن ا تیر بن الترجة تتاول 
إسقاط ا لحقمن ااظلة الفائنت والأیة مضمونا اإسقاط ا حق ا مستقبل تی لایکون 
عدم الوفاء بہ مظلة لسقوطہ ء قال ابن ا لیر : لکن البخاری تلطف فی الاستدلال 
فكأنەیقول إذا نفذ اللإسقاط فی الحق المتوقع فلان ینفذ فی الحق ا حقق أولء اھ. 
وقال القسطلای : روی الہرمذی غن اہن عاس رضی اللہ عله قال : خشیت سودۃ 
اُن بطلقہا رسول اللہ لا فا یا رسول القہ لا تطلقنی واجعل یپوی لٌعائشة 
ا تسا تھے ےھ رتپ تل 
حقہا من القسمة وحینئذ فقول الکر ماق الاب من ون الع عق لازم 
زیخ وم ء کا اه عليه فی الفتج ١٤ھ‏ ٢۱ء‏ 


ا رہ السادس ۳۲۲۰۹ 


ذلك للانە لیس رجوعاً فما أسقطته بل هو امتناع عن الإٴسقاط فما بعد فلایمهرض 
بالروایة فی إئبات اللاحناف!"' للمرأۃ الرجوع فما أسقطتہ من قسمہ ء لم دلالة 
الروایة علی اترجمة (٭) ؛ وکذلك فی الرجمة!'' الأَتیة محتاجة إلی فضل تدہر . 


() وھ و کذلك عندنا ا نفیة کیا صرح فی فروعہم ء قال محمد رح اللہ تعال 


فی موطاأء بعد آثر رافع فی [یثار الشابة علی الاو قال مد : لا بأس بذلك إذا 
رضیت بہە المرأة ء وھا أن ترجع عله إذا بدا ما وہو قول أن حنیفة ء والعامة 
من فقرائنا١٤ھ‏ . ولم ار فی ذلك خلافاً بین الائمة إلا ما یوہم کلام اہن بطال 
الات فی کلام الحافظ إذ قال : قال العلاء إذا وھبت یومہا لضرتہا قسم الزوج ھا 
یوم ضرتہا وقالوا : إذا وھبت لضرتا فإن قبل الزوج لم یکن لوهوبة أن تم 
لل أن قال بعد ذکر عدۃ فروع وللواہبة فی جیع اللاحوال الرجوع عن‌ذلك می 
اأحت لکن فما یستقبل لا فما می ء وأطلق ان ہطال 5 ا یکن لسودة 
رضی اللہ عنہا الرجوع فی یومہا الذی وہبتہ لعائشة ۱۰ھ وف الغی الحنابلة ومتی 
رجعت الواہبة فی لیلتہا ہا ڈلك فی المستقبل لہا ہیة لم تقبض ولیس لھا الرجزع 
فیا مضی نہ ممنْزة المقبوض ١١‏ ھ. وف الاوجر عن الباجی إن بدا ما الرجوع 
فی ذلك کان لھا الرجوع فیہ والمنع منہہ رواہ ابن ا مواز عن مالك ؛ ومثله روی 
عن النخمی وہجاھد ء وقال الحسن : لیس لھا الرجوع فی ذلك ٠٢٠ھ‏ وع من 
ذلك کل ان لھا الرجوع فی المستقبل عند الامة اللاریمة خلافا للحن ولا حی 


اہن بطال کا تقدم ۱٢‏ . 


() وہی باب إذا أذن لہ آو حلله لہ ولم بین کم هو قال الحافظ : قولہ إذا 
أُذن لە أی فی استیفاء حقه ء ومطابقة الحدیث قد خفیت عل ابن التین فأنکرھا 
من جبة أن القلام لو أذن شرب الاشیاخ قبلہ جاز لان ذلك‌ھو فائدۃ استیذانہ 
فلو أُذن لکان قد تبرع حقه وھو لا یعلم قدر ما یشربون ولا قدر ما کان ھو 


(٭) أی الاضپة کا تقدم ف أول الاب ١١ز‏ . 


سمش یھ اون ہہ کر یں 


جع ٰ لامع الدراری 


اشربه٢۱۰ھ.‏ وقال ااقسطلاف : لم یظہر لی وجہ الناسبة بین الترجة وا حدیثء 

وقد قیل إنہا توؤخذ من معنی الحدیث لانہ لو آذن القلام بدقع الشراب ال !لیخ ۱ 
لان تحلیل الغلام غیرہمعلومء وکذلك مقدار شرہم وشربہ ٠‏ ۱ھ. قال المنی : ٰ 
قولہ باب إذا أذن لہ إ 7 یذکر جواب إذا الذی هو جواب اسأًلة لان ففہ 
تفصیلا انا إذا قلنا حدیث ھذا الباب مثل حدیث أں ھریرۃ فی باب من کانت 
لہ مظللة ا لخء یکون فیہ الحلاف المذکور ھناك ولکن حدیث أں ھریرۃ مشتمل 
علی لامور الواجبة وحدیث الباب مشتمل عل الکارءة وقلة التشاح ولا بضر فی 
ھذا عدم معرفۃ القدار لان الغلام لو حلل من نصیه الائیا یاخ اخ وآأذن فی إعطالہ ھم 
لان ما حلل منہ غیں معلوم لانہ لا یعرف مقدار ما کانوا یشرہون ولا مقدار 
ما کان بشرب ہو ء ولا شك أن سییل ما یوضع الناس لکل والشرب سیلہ ۱ 
المکارمة وقلة المشاحة ء فعلی ھذا یقدر ا ُواب ہنا جا: زا ویحوز  ٤‏ مم قال بعد 
ذکر الحدیثٹ مطابققتہ للرجمة تؤخذ من معنی الحدیث لانہ لو أذن الغلام بدفع 
الشراب لی الاشا مخ لکان تحلیل الغلام غیر معلوم + وکذلك مقدار شرہہم وشربہ 
وکان دل ذلك علی جوازہ بلا خلاف من غیر بیان مقدارہ ولکنہ مقید مثٹل ھذا 
الاب لا فی اللابواب ا تی تتعل بالواجیات ؤیخری اخلاف فہ من‌ذلك ما اختلف 
المماء فی ا بة ا مشاع فقال مالك وأبو یوسف وژ حمد والشافعی وأحمد : تجوزء 
وقال ہو حذفة : إن کان المشاع یں تی ون مشاعاء و کان نا 
لا یقسم تجوز متہ١٤ھ‏ مختصراء 


ٹم لایذعب عليك ان الاما الا رآ تعا لی عله بوب امرجتین :_ 
الاوی من کانت لہ مظلة عند ہل پپین مظلتہ ء واثایة إذا أآذن لە أو_ 
أحلہ ولم بین تم ہو ء وھما مسألتان مختلفتان الاوٴل [ہراء امجہول یعنی لم یم 
نوع المظدة ہل کانت من ا مال أو العرہ أو غیرہما ء وااثانیة ت اجمل یعنی 


ا جرہ السادس وی 


سممسمسمصپووسژموممسمجوٗڈٗوم یم مممہوومسسب سسسسسممسسسسى ممإجموکہوسووےڈ×جوڈسدویہستت  -‏ جو 


وحاصل العدین قاس ا مرجود وا ماضی علیل لنتل والأی +والاستدلال عرصة 


کان النوع معلوما بأن تیکون الدراہم مثلا لکن لم یعلم مقدارھا ء وتقدم قرییا ف 
کلام ااعبنی أنہ جائز بلا خلاف ء أما الاولی خلافیة شہیرۃ ء قال الکرمانی : ف 
الباب الاول قال ابن بطال : اختلفوا فی من بینہ و بین آخر معاملة مم حلل بعضہم 
بعضأً من کل ما جری بیتہماء فقال قوم : إن ذلك براءة لہ فی الدنیا والآخرة ء 
وقال آخرون: لا تصح امراءة إذا بینله وعرف ما لە عندہہ والحدیث حجةلذا 
القول لان لفظ قدر مظلتہ یوجب أن کون معلوم القدر مشاراً إله ١ھ‏ 
اقلت : وق استدلال ابن بطال بعد لان ما ورد من قوله اأخذ بقدر مظللتہ من 
أحکام اللآخرة ء وہنا کل ؛ىء معلوم ء وقال الحافظ : قوله ھل بین فِه [شارۃ 
لی الخلاف فی صحۃ الابراء من ا جپول وإطلاق الحدیث یقوی قول من ذھب 
إِل صحتہ ؛ وقد ترجم بعد باب [ذا حللہ ولم یپین کم ہو وفیہ إشارۃ إ الإبراء 
من ا لجمل أیضضاً ء وزعم ابن بطال أن فی حدیثت الباب حجة لاشتراط التعبین ء 
ولابخنی ما فیہ > قال ابن ا یر : [نھا وقع فی الحدیث التقدیز حیث یقتص المظلوم 
ھن الظالم تق باخذام رھدا متلق علیہ وا لاف مھا ھو فما إذا 
اأسقط الظلوم حقہ فالذیاء مل بشترط أن‌یعرف قدرہ أم لا ؟ وقد أطلق ذلك 
.فی الحدیثء نعم قام الإجماع علی صحة التحلیل من ا مین المعلوم فإِن کانت العین 
موجردۃ صحت ھتما دون الاہراء منہاء 1ھ ومال الع إل قول ان بطال 
إذجعل الحدیث حجة لصحة البراءة إذا ہین ء تمقال : وقال بعض أھل العلم : [نما 
×یصح ذلك ق اللافع التی ہی٠‏ أعراض مثل أن یکون قد غصبه دارا فسکنما 
أو یکون أعیاتاً فتلفت فاذا تحلل منہا صح التحلل فإن کانت الدار تقاتمةوالدرامم فی 
یدہ حاصلة ز یصصم‌التجلل منہا إلا أن یہب أعیانہا فیکون ہبة مستآأَنفة ١‏ اھ . وف 
الدر ا ختار ارام عن ا لحقوق ا جہولة لا یصح عند الشافمی ویصح عندنا لعدم 
إفضاٴ٭:إ لی النازعذة١١ھ.‏ وف ا مدایة ھی یققول إن فی الإہراء معنی القليك حق, 


رید لامع الدراری 


الشرب الشائع علی الحق( ا مبہم ۔ 

قولہ( فتلہ نی یدہ(٢‏ ( ولعل وجبه ما اختارہ الغلام من ترك الادب ء 
واختیار ما کان رضاہ یلک لاہ . 

قولہ(یا آبا سنة اجتقب الارض ) اثلا تنم فما یه۳ وع 


پرتد بالرد و مليك ا جپول لا یصح ء ولنا أن ا جالة فی الإسقاط لا تفضی إل 
المنازعة وإن گان فی ضمنه الفليك لعدمالحاجة إل التسلم فلا تکونمفسدۃ؛ اھ. 
وقال الموفق فی مسائل اللآفرار منہا صحة مان انجہول فتی قال آنا ضامن لك 
مالك علی فلان صح الضمان ء وہذا قال اہو حنیفة ومالك ء وقال الثوری والِٹ 
والشافمی : لا یصح لان اللزام مال فم یصح مجہولا کالئن فی المیم ء ولنا قولہ 
تعالی ہ ون جاء بہ حمل بعیر وآنا بہ زعی ء وحل البعیر غیر معلوم لانہ سختاف 
باختلافہ ء ولانہ الزام حق فی الذمة من غسیر معارضة فصح فی ال جہول 
کالنذر ١١ھ‏ ٢۱ء‏ 

(١)وشم‏ بھو ذلك فی کلام المی إذ قال : توخذ اللطابقة معنی ا لحدیث 
نہ لو أذن الفلا م لکان تحلِلہ غیر معلوم ء وکذلك مقدار شربہم وشربەء ودل 
. ذلك علی جوازہ بلا خلاف من غیر بیان مقدار١٢١اھ ۱٢‏ ۔ 

)٣(‏ قال المبٍی : تلہ بالتاء اثناۃ من فوق وتشدید اللام معناہ دفعهہ إله بقوۃ 
وعنف قالہ الطا ء وقال غیرہ : وضعہ فی یدہ وأنکر ھذہ واستدل بقولەتعال 
ہ وتلہ للجبین ء ای صرعه لکن برفق لا بعنف :۱ھ . قلت : وکلام الشیخ 
قدس سرہ مبنی علىی تفسیر ا خطاق ء وبہ فسرہ الکرمانی إذ قال : دفعه إله 
بقوة ٢ھ‏ ۱ء 

() قال القسطلاف : فولہ اجتنب الارض فلا تغصب مہا شیئ١اھ.‏ 
وترجم الإمام البخاری علی حدیث الباب ہ باب [ثم من ظلم شیئاً من االارض ء 
قال الحافظ وو توجه تصویر غصب الارض خلاپاً از ن‌قال لا بمکن 


دالنامیر 2 ۱ ۱ ۲۳۲۴۳۴ 


کک ً اذ أذن إنسان خر شیا جاز) 


00(" وع ذکرہ(٥‏ ما نا یه نی الآخر والاذن کان لکل ھا 


ڈلك ١٠ھ‏ . قال العبنی : قال الکرمانی : فی الحدیث غصب االارض خلافاً للحنفة 


. قلت : ری الکرمانی کلامہ جزافاً من غیر وقوف عل کیفیة مذہھب الحضة فان 


مذھبہم فیە خلاف ء فعند أں حخیفة وأق یوسف الغصب لا یتحثفق إلا فما ینقل 
وبحول لان إزالة الد بالنقل ولا نقل فی العقار فإذا غصب عقاراً فلك فی یدہ 
ا یضمن ء وقال محمد :یمن ء نڑھی قول آق یوسف الاول ء وبہ قال الشافعی 
ومالك وأحمد لان الغصب عندم ایتحقق پتحقق فی العقار ء وا جلاف فی الغصب 
. لاف الإتلافء وبعض مشامنا قالوا: ‏ یتحقق الغصب ؿالعقار سا عند أیححِفَة 
ون یوسف لکن لا علی وجہ 7 - 0 علل أنە لا یتحقق 
فی المقار .أصلا اھ . وف ا مدایة الغصب ف الشرع أخذ مال متقوم محترم بغیر 
إذن ا مالك علی وجه پریل یدہ وااغصب فما ینقل لان الغصب محقیقتہ پتحقق ذہ 
دونا غیرہ لان [زالة الید بالتقل ء : فٰذا غصب عقارآ قپلك یدہم ضماہٴء وغذا 
۱ عند ان حنیفة وأن یوسف ء وقال محمد یضمنه ء وہو قول أی یوسف الاول 
وٴبە قال الشافعی لتحقق إئثبات الید ء ومن ضرورتہ زوال پُد ا الك لاستحالة 
اجتماع الیدین علی محل واحد ء ولا أن الغصب [زالة الید بإزالة ید المالك بفعل 
المین ء وھذا لا یتصور ف العقار لان ید امالك لا تزول للا بإخراجہ عنباء 
وھو فعل ففہ لا فی العقار ء وما نقص منه بفعلہ أو سکناہ ضیله یق توق جیا 
لا [تلاف ء والعقار یضمن ب١٠اھ‏ ٢۱ء‏ 


(ر) قال الحافظ : باب إذا أذن [نسانلإلم ء قال ابن این : نصب غیت 
عمر رضی اللہ عنہما فی النہی عن القران ء وا مراد ہہ ان لا یقرن ئبمرة بتمرۃ 


۳۳ ۱ : لامع الدراری 


الافترانٴ بعد إذن صاحه فکون التعدی معفوا بالاذن . 


عند ال'اکمل لئلا بححف برففتہ ء فان أُذنوا لہ فی ذلك جاز للانہ حقہم فلخ أن _ 
د۔قطوہ ء وھذا یقوی مذھب من یصحح همة ان جہول ١ھ‏ . وقال الم : ی 

الحدیث النہی عن الإقران ء قال أبو موسی ال دی : اہی عن القران وجبان ؛_ 
الاول: ذھبت عائشة وجابر لیأنہ قیح وہو شرہ وهلع ء وھو یزری بصاحھ. 
الثانی :کان التَر من جہة ابن الزبیر ء وکان ملکہم فی سواء فصیر انی یقرن 
اکثر أکلا من غیرہ ء فأما إذا کان التر ملکا لہ فلہ ان یأکل کیا شاءء وقیل : 
ذا کان الطعام بحیث یکون شبعاً للجمیع جاز لہ أن یأکل کا شلوء وقال _ 
لقرطی : حمل أہل الظاھر ہذا النہی علی التحریم مطلقاًء قال : وھو منہم ذھول 
عن مساق الحدیث:ومعناہء وحله جمہور الفقباء علی حالة المشارکہ بدلیل مساق 
الحدیث ء وقال اللووی : اختلفوا فی أن ہذا اانبی علی التحریم أو علی الکراة 
واللادب ء والصواب التفصیل کا سبق ء واختلف العلاء فیا ملك من الطعام حین: - 
وضعہ ء فان قلنا [نہم یملکونہ بوضعہ بین آیدیہم فیحرم أن یکل أحد أکثر من 
الآخر ء ون قلنا نا یملك کل واحد منہم ما رفع ل فِه فہو سوء اُدب وشرہ 
ودناءۃ ویکون مکروهاً ء وقال ابن الین : لہ بعضہم علی ما إذا استوت أمانہم 

یه مثل أن یتخخارجوا فی آو یہ مہ آم إن امسیم ہو قروی ابن نا 
مالك أنە لا بس بە ء وف روایة ابن وھب : لیں مجحمیل ان با کل تمرتین 
أو ملائاً فی لقمة دونہم . فان قلت : روی الہزار والطبرای فی الاوسط عن 
عد اللہ بن ہریدة عن: أبیہ قال : قال رسول اللہ یلک دکنت نہیتکم عن الإقران 
۱ فی الٹَر فان اللہ قد وسع علیکم فافر نوا ء فلت : ھذا الحدیثی رواہ ان شامین 
أیعنا فی کتابہ الناسخ والمضوخ ء م قال : الحدیث الذی فیه النبی عن الإقران 
صحیح الإسناد ء والذی فه الإباحة لیس بذاك القوی لان ٹی سندہ اضطراباء 
. وإن صح فیحمل علأنہ ناسخ النہی ء وقال الحازمی : [سناد الاول آصح وأشہر 


ا لجزہ اطاص .َّّ ۳۳٣‏ 


عم بسسمصحھسر سے مہ اھ اس٠پ‏ بسوےسسسسست۔ جسمدج٦ھفج×مسسےًسمتسچعسسودیہ‏ جو بجی ۷۰ز ہر شر ہر ہہ رج ےر ں شس ںا 


20 اد 280+ زعات نکوت تجرة ۔لل الادد فشقی 
الاخماز عن الوقوع یہ . 


من الثانی غیر ان الب نی ھذا الاب پسیر لإانہ لیسں من ہاب الصادات 
. والتکالیف ء وإمنا ہو من قبیل المصالح الدئیویة فیکنی فی ذلك الحدیث اثانیء 
2 اشیدہ ]جماع الإامة علی خلاف ذلك ء وقیل إن لی پک نما نہی عن ذك 
حیث کان العیش زھیداً مراعاۃ لجانب الضعفاء ا وحثا علی ا لمواساۃ 
والایثار ورغة فی تعاطیٰ ساب العدلة حالة الاجتاع ء فلا وسع اہ الیر 
.وعم العیش الغنی والفقیرہ قال فشأنم إذا ١‏ اھ مختصرآ . وقالالقسطلای: اختلف 
مل قولہ إلا أن بستأذن [لخ مدرج منقول ابنعمر أو مرفوع ء فذھب الحطیب 
مع لی الاول وعورض سحدیث جب عند اللخاری معت ان عمر یقول : ہی 
رضول اللہ یک ان یمرن بین القر تین جیعاً حتی بستأذن أصحابہ ء وھل التہی 

للتحریم أو التنزیة ؟ فنقل عیاض عن أھل الظاھر التحریم ء وعن غیرم التزیەء 

وصوب انووی التفصیل فان کان مش کا ینہم حرم لا برضامم وإلا فلا١اھ۱۲.‏ 


)( أشار الشیخ بذلك إل دفع ما یرد علی الإمام البخاری, رحمه اللہ ان 

_ محل ہذا الباب کتاب التفسیر ء وقال الکرمانی : الالد شدید ا جدل ء والاضافة: 

بمعنی فی ء آو جعل الخصام لد علی البالغة ء:وقیل : ال خصام جممع الحعمء وقولہ --_ 

ً فی الحدیث ا حصم بکسر الصاد المولع بالحصومة ا ماھر فا . فإن قت : الابغض ---- 
ھو الکافر ء قلت : اللام للعہد عن الااخنس ۔ بفتح احمزۃ وسک ون المهجعة وقتم : 

اون وبالمہملة ۔ابن شریقی۔ ۔ ہفتح المعمجمة وکسر الراء ۔الذدی نزات فه الارة 

وھو منافق ء أو ہو تفایظ فیالزجر ء أو امراد الالد فیالاطل المستحللہء اھ۱۳. 


( باب قصاص الظلوم إذا وجد مال ظالمه ) 


وھو عد نا مخصوص ( ما إذا وجد من جنس مالہ ورمم صاحماہ ١‏ 
التقدین ء فھن کان لہ علی آخر دراہ ء فلہ آن بأضذ تد 
اللأخرون علی مذھب الإائمة الآخریں لفساد التضاۃ غلہ أن أخذ می ظفرِ عق 


(() قال الحافظ رحہ اللہ تعالی : ھی المسألة اممروفة سأ الظفرء وق ٠‏ 


وے وی اختارہء ولٰذا أورد أثر ان سیرین علی عادتہ یق ارجیح 1 
بالآثار ١٠ھ‏ . قل : ہو أصل معروف مطرد من أصول الراجم ء وھو الاصل 


الاربمون من الاصول ا مذکورۃ ف ا مقدمة ء وقال القسطلا بعد ذکر الحیدزیٰ ۶< 


استدل بہ المولف علی مسأاۃ الظفر ء وہہا قال الشافعی ؛ زم بالإاخذ خما ا ۷ 
بمکن تحصیل ا لحق بالقاضی بأن بکون ضکرآ ولا بینة:لمناعت الحق نقاقاد- 
ولا بآخذ غیر ال مع طفرہ با نس ہ فن] مد إلاغبر انی جاز الاظء_ 


وإن اأُمکن تحصیل ا لحق بالقاضی بأن کان مقرا ماطلا أومتکرآء وغليه بینة:- . 


أو برجو [قرارہ لو حضرمعند القاضی وعرض عليه الین فبل یستقل بالاخذ 
ام : بحب الرفع إل القاضی ؛ وه للشافعمة وجہان : أصحہما عند اکم جواز 
الخذ ء واختف الالکیة والفتی ہ عنم أنه پأخذ بقدرز حقه إن ام فتة 
و انسبةلل رذیلةء وقال اہو خیفة : پأآخذ من الذھب الذھب ء ومن الفضة 
الفضة ) ومن ا مکیل ا سکیل ء ومن ا موزون ا موزون ء ولا بأخذ غیر ذاك+اھ:' 
وقال احرق : من کان لہ علی أحد حق فنعہ منہ وقدر لہ ع لی مال لم یأخذ -٦‏ 
مقدار حقہ لقولہ ملک د آد الامانة لی من ائتمنك ولاتخن من خا ك ء روام ْ 
اارمڈی ۶١٠ھ‏ . قلت : بسط الموفقی فی شرحہ بسطاً کثبرآ فی ھذہ اگل ۰ 
0 ہ ا حرق أخرجه ہو داود أیضاً ء وحی المیخ الذل 

عن الفتح فی مسألة الظفر عن الشافمی وجماعة : الرام جح عندم لا یأخذ غیر حی 


ا جزہ الادس ۳۳۷ 


ولو من غیر جنسه ء وظاھر الّية( والروایة سمم حجٹ ایقید بئیء دون 
ور و 20 
جذهھ لا إٰذا تعذر جنس حقه ء وعن أی يف رحہ 7 الع ٤‏ وعلہ یأخذ 
جنس حقہ ولا باحے نی تن جنس حقه [لاأحد القدن ہدل الآخر ء وعن 
مالكئلاث روایات کہذہ الأراء ء وعن‌أحد : لدع مطاقاً ١۱ھ‏ . وفالدر اختار: 

لیس لذی الحق أن یأخذ غیں جنس حقه ء وجوزہ 'الشافعی ء قال ابنعابدین : 

۱ اقدنا فق کتاب ا مجر أن حدم 'الحواز کان فی زمانہم أماالیوم فالفتوی 
لی ال راز ء وف کتاب ا حجر من الدر امتار: : لا یبیع القاضی عرضه ولاعقارہ 
لاف میا ربة یفٹی ء قال ان ن عابدین : قال الحوؤی فی شرح الکن نقلاعن شرح . 
ِ" القدوری ال خصب. آن عدم خنے ا الاخذ من خلاف ا جنس کان فی زمانہمء 

۱ والفتوی الیوم علی ا جواز من ای مال کان ١1ھ‏ مختصرا ۰)۲ 


() أی الاَیة ال أوردھا الما ام لبخارری فاتر جۃہ و حدیث الذی آخر 0 
اق الاب ٥ر‏ ۱ ۱ 
() یاض فی الاصل قری"اً من نصف سطر ء ولم یتعرض اك قْ 7 
مولانا محمد حسن المکی ء وکتب فی تفریر مولانا حہین علی النجاق قولہ :. 
قصاص امظلوم ہ الفتوی أنہ رأخذ من مال الظالم بقدر حقہ أی متاع وجد من 
جنس مالہ أولاء وکذا بحوز للذی استقرض بشمرط الرہا ثم دی ا مال مع الرہا 
ان یأخذ بقدر الرہا من أی جنس کان ٤ھ.‏ قات : ولا بعد عندی ان الشیخ 
قدس سرہ أراد أُن یذکر ہنا مستدل الإمام فی ذلك ء ققد قال الشیخ قدس‌سرہ _ 
اللکوکب الذری حت فو لہ ما ولا تخن من خانكء ظاھرہ مفید من قال(ع) : 
لا پأخذ حقہ ممن علیہ متی پا ٤‏ لکن النظر الغائر بثبت مذھہب ؛لاإمام 3 


(ھ) وھو الإمام أحد کا تقدم ١٥ز‏ 


۴۳۸ - لامع الیراری 


اقولہ (لحذوا منہم حق الضیف !ا ) فہم اللصنف منە ما هو الظاھر من أخذ. 
مام بجاناً ذا افتقروا إله ء وقد. عرفت أن المراد ہہ الاخذ بالقیمة ء وھو الحق 


لا شبہة فیە ء وییانہ أن من أخذ منك مائة فأنت بأآخذ ا مائة غیں جان علیہ ء کیف 
وقد قال اللہ تعالی ہ وجزاء سیئة سیئة مثلہا ء وأجمعوا علی أن تسمیة الحزاء سیئة 
اعتبار للمشاکلة ء فکان امراد بقولہ یکم ھذا أن لا تأخذ فوق حقك فإنہ ایکون 
خیائةء وأما لإذا أخذت مثل حلك فہو لیس فی شیء من ا حائة ء ویؤیدہ قولہ 


نو "امزآ آد 4-0 ت إلی_> تخل زوجہا و خذی ما یکفيك وب ك 


:بالمعروف ء بی الاختلاف فی أنہ مل ااغز ین غیر جنسه > قال الإمام : 


ذ لیس [لاالاخذ من عین جنس حقہ لان الأاخذ من غیرہ لا یتصور الإ ہمد 


اقتضاء الیع أی تقدیر الیع اقتضاء ولیس إلیه ذلك لعدم ولاي ء وقال صاحباہ: : 
ٌ اہ الاخذ من الثنین لان ھا فی ا لحم کواحد ء وقال الشافمیٰ : : لہ الاخذ من غير: 
جذسه حتی العقار ء واستحسن متأخر وا فقباتا مذہ اروایق لفساد القضاۃ پت 
7 سر وا 


() اذ اوزد ٴا حدیث فی زاب قصاعی ا مظاوم إذا وجد مالە ظالله ال 
المی : مطابقتہ الترجمة تؤخذ بالتکلف من قولہ: و لیذوا منہم حق الضیف ء ء فإنہ 
۱ أثبت:فیہ حقاً الضیف ء ولصاحب الحق أخذ حقہ ممن یتعین فی جبته ء وفیعمعی -۔ 
قصاص الظاوم ٢٥٠ھ.‏ وقال الحافظ : ظاھر الحدیث أن قری الضیف واجب؛ ٠‏ 
: آرآت ول علیہ ا تع من ایا اعذت مقر رقال ب اث مطلقاًء . ۱ 
وخصه أحد بأھل الوادی دون القری ء وقال ا مہور : وعد القسطلاق ہم _ 
با خیفة والثیاقمی ومالکا: : الضیافة سنة مژکدۃ ء وأجابوا عن حدیث الیاب: 


بأجو یة أُحدھا : حله علی الضطرین ء ؛ ثم اختلفوا ھل یلزم الضطر الموض أملا؟ "۲ 


فقال ا ہور : لا بجوز لہ أن بأخذ ئا لا ٹی خال الضرورة فِأخذ ویفرم 
عند الشافمی وا مور ء وقال بعض السلف : لا یلزمه شی ء ء وأشار الارھذی [ل 


ا رہ السادس ک آپ 


اثابت لم فی مثل ذلك الحل ء فافہم وباقہالتوفیق ۔ 


أنہ حمول علی من طلب الشراء محتاجاً فامنتع صاحب الطعام فلہ ان أخذ منہ 
کرهاً ء قال وروچ8 نحو ذلك فی بعض ا لحدیث مفسرآ ٠‏ بَ : أن ذلك کان فی 
و الاسلام ء وکانت المو اسَاء و اق فا فتحت الفتوح نسخ ذلك . مالئہا : 

أنہ خصوص االممال ا مبموئین لقبض الصدقات من جہمة الإمام فکان علی المبعوث 
إلیہم[نزا حم فی مقابلة حلہم الذی یتولونہ لانہ لاقیام لم إلا بذلكء حکاہ 
الخطاءقال : وکان ھذا فی ذلك الزمان إذ لم یکن المسلین بیت مال ء فأما الیوم 
فأرزای المال من بیت المال ء قال : ول نحو ھذا ذھب أبو ہوسف ف الطیافة 
علی ہل نجران خاصة ءال : وبدل لہ قولہ دانك رمثکاء ء وتقب ,أن فیروایة 
الرعذی ہ إنا نھر یقوم ء. رابعبا : أنہ خاصن بأہل الذمة > وقد شرط عمر حین 


٦‏ ضرب ا جزیة علی نصاری الشام ضیافة مننزل ہہم ء وتعقب بأنہ تخصرص یتاج 


إل دلیل خاص ء ولا حجة لذلك ہیا صنع عمر رضی اقہ عنہ لانہ متأآخر عن 
زمان سؤال عقبة ء أشار 1 ذلك اللووی . غاسہا : اویل الأخوذ غمغشی 
المازری عن الشیخ آن الحسن من ا الکیة:آن الراد أن لکم أن تأخذوا من 
أعرائضہم لیفک گرا فان عیںں رعقہ الازری ران اعد مزشرش 
وذکر العیب ندب ف الشرع إلی ترک لا إل فعلہ ء وأقوی الاجوبة الآاولء اھ. 
وھو اہ علی الاضطرن ؛ وإله مل الکرمانی إذ قال: خذوا ء أیعد الاضطرار 
اأخذاً بالعضمان أو القوم کانوا من أہل ا مزیة ء وشرط علہم الضیافة الضیف ؛ 
قال ابن بطال : قال اکٹرم: نہ کان فی أُول الإسلام حِث کانتالمواساۃ واجة 
وھو ماسوخ بقولہ وجائز ہ یوم ولیلة ء وقالوا الجائرۃ تفضل لا واجة٢اھ.‏ 
قلت ٘ہھشہججچھ یی ہیں و شت 


: : لامع اادراری‎ ۳‌٤ 


اج فی السقائة ف)۔ 


یعنی بذلکك ان السقیفة ون کانت عاوکہ لقوم خصوٴصین لا ان لد ا 
۲ العرف کاف الجلزس فی مثلہا حی آن آبا پکر وعحر وکذلک النی تَا لم بستأذنوا ۱ 
۱ ملاکہا تی ا اوس فیاءوان مین ھولاہ اتلائة من آھل تک اغلة ل ان ان ۱ 


۱ ۔ () قال المیی : جغ سقیفة عَلن فیا نی مفعولۃ ء وی الکان الظلل 
السا باط ۔والحوانیك بجانپ الدارء وکان مرادہ من وضح عذہ اارجةء الاشارۃ 
مل أن ا یلوس فی الامکكة المامة جائز ء وأن اتخاذ صاحب الدار ساباطاً 
أوم۔تظلا جائر إذا لم یضر امارۃءوقال !بن التین:ما کان‌لاھل المواضعمآن پر تفقوا 
بسقائفہم وأقیتہم جاز ا لوس فیہا ء (ھ . وفال االقسطلاق : مراد اللزلف التنه 
علی جواز اتخاذھا وی أن صاحب .جانی الطریق بجوز لہ أن یبنی مقفا ٠‏ ۱ 
الطریق تمر امارۃ تحتہ ء ولا یقال إنہ تصرف ف مواء الطریق وھو تابع لا 

بستحقه المسلمون؛ لان الحدیث دال علی جواز اتخاذھاء ولولا ذلك ما أفرها النی 
ولا جلس تحتم ١۱ھ‏ . وقال الکرمانی : فإن قلت : ما وجہ تعاھذا الیاب _. 
ہکناب المظالم ؟ قلت : الغرضبیان أن ا لوس فالسقیفة الی العامة لیس ظلما ١اھ.‏ 
قال السنی : وفه ما ٦٠ھ‏ . قلت : ما قالہ الکرمانی واضح ول أتحصل ما آراد 
العئی بقوله وفہ ما فِه مم قال الحافظ : قولہ( جلس النی با فی سقیفة بی ْ 
ای در رح کر ا مو ات اف و ان ات ۱ 
حدیث ء وخنی ذلك علی الاماعیلی فقال : لیسں فی الحدیث یعنی حدیث جس نہ 
ڑل جلس ف السقیفة انتہی والسبب فی غفلتہ عنذلك أنہ حذف ا حدیث المعلق 
الذی اُشرت إله ‏ و نو ےس + مع أن 
البخاری لم پرجم بجلوس التی پلک ٢‏ وا ترجم ما جاء فی السقائف ء لم ذکر 
: الحدیث الصرح بجلوس النی مك ء وأوردہ معلقا ٦‏ مم بالحدیث الذی فه ان 
الصحابة جلسوا فِہا وأوردہ موصولاء فکأن الاماعیلی ظن أن قولہہ وجلسء 


الجرہء السادس : ۱ ۳٤٣‏ 


المرفی یستفی یہ ء وأن مشلھذہ الاشیاء ا مشترکە الموضوعة لنفع عام بجوز الانتفاع 
ہا دون إذن من أھلہا : ۰ 


( باب لا منمع جار جارہ ( 
ارد اُن خاف ضیاع مال أُو مفسدة آخری : 


من کلام البخاریرحمہ اللہ لا اہ حدیث معلق ء وسقیفة بی ساعدۃ کانوا بحتمعون 
فیہا وکانت مشترکة بینہم وجلس النی تَِكه معہم فیہا عندم ١٠ھ .٠٢‏ 

)١(‏ فی الحدیث اأعاث تلطت قاار خی ٤‏ وما أفادہ الشیخ قدس سرہ 
من القید مستفاد من قو لہ مہ و لاضرر ولا ضرار ء ولذلك عندی ذکرہ الإمام 
مالك فی موطأہ أولا م ذ کر بعدہ حدیث ا لحشبة ھذا ء وف الاوجز عن الھٌی 
وضع ا حشبة إن کان یضر بالحائط لضعفهہ عن حلہ لم بجر بغیں خلافٰ نعلمهہ 
لقولہ بک ہلا ضرر ولا ضرار ء ء وإن کان لا یضر بە إلا آن بە غزة عڑے 
لامکان وضعه علی غیرہء فقالاٴکثر أصحابنا: لا بجوز أیضاء وھو قوالعامی 
رحمہ الہ ل4 انتفاع ملك غیرہ بغیر إذاہ فم بھزء وآشار ابن عقبل لی ا جواز 
لحدیث الاب أما إن دعت ا حاجة إ یل وضعه محیث لا مک القف: بدونه ‏ 
فإنه جوز لە وضعه بغیر إذنه ء وہذا تقال الشافعمی یق القدیم ء وقال فی ا دید : 
لیس لہ وضعه ء وخو قول اد حنیفة ومالك۱۰ھ. وقال صاحب ا لی : أمر 
ندب عند ان حنیففة ء وأمر [بجاب عند أحمد وإسحق وأھل الےدیث ء والشافمی 
وأصحاب مالك قولان أصحہما فی المذھبین الندب بدلیل أن إعراضہم :ما کان 
لانہم فہموا منہ الندب ء وإلالما اُطقوا علی الاعراض ۰١ھ‏ مختصرا عن 
الاوجز ۱٢‏ ٰ 


سے 


۲ لامع النراری 


( باب صب ا خر فی الطریق ] 


یعنی ۷ ہذلك أن الطریق مشترك للعامة جاز مثل ھذہ التصرفات فیەء لکونہ 


 لاق‎ > ما آفادہ الشیخ قدس سرہ أجود ما قالہ الشراح فی غرض الاب‎ )١( 
الحافظ : باب صب ا مر ف الطریق أی ا شش کا ء إذا تعین ذلك طریقا لإزالة‎ 
مفسدۃ تکون أقوی من المفسدۃ الحاصلة ہصبہا ء قال ا مہلب : [نما صبت ا خر فی‎ 
الطریق للٍعلان برفضہا ولیشہر ترکیا ء وذلك رجح فی امصلحة من التأُذی بصبہا‎ 
فی الطریق ١١ھ . وقال العبنی : ای ھذا باب فی یان صب ا حر فی طریق الناسء‎ 
ہل یننغی ذلك أم لا ؟ فقیل لا بنع من ذلك للانہ لللإعلان برفضہاءلیشتہر ترکہاء‎ 
وذلك أنە رجح ف الصلحة من التاذی بصنہا فی الطریق ء وإله أشار ا مہلب ء‎ 
وقٍل یعنع من ذلكء فقال ان التین : ھذا الذی فی الحدیث کان فی أول الاسلام‎ 
قبل أن ترتب اللاشیاء ونتظف ء أما الآن فلا یغی صب الدجاسات فی الطریق‎ 
خوفا أن یژذی ال مسلمین ء وقد منع سحنون أُن پصب املاء من بر وقعت فه‎ 
فأرۃ فی الطریق ١٤ھ . وقال القسطلانی : قولہ فی سک ا مدینة فیه إشارۃ لی‎ 
توارد من کانت عندہ من ا مسلمین علی [راقتہا حتی جرت ف الأازقة من کٹرتہاء‎ 
قال ا مہلب : لھا صبت فی الطریق للاٍعلان برفضہاء وذاك أرجح فی المصلحة من‎ 
التأأذی ہصببا فی الطریق ء ولولا ذلك م بحسن صا فیہ لانہا قد توذی الناس فی‎ 
ثیابہم ء ونحن نمنع من [راقة الماء فی الطریق من أجل أذی السساس فی مشاہم ء‎ 
فکیف أُذی ا حر ء قال ابن امیر : [ما راد البخاری التفيه علی جواز مثل ھذا.‎ 
فی الطریق للحاجة ء فعلی ھذا بجوز تفریغ الصہاریخ ونحوها ف الطرقات ء‎ 
ولا بعد ذلك ضرراً ولا پضمن فاعلہ ما ینشأً منہ من زلق ونحوھاء ومذھب‎ 
الشافعِة : لو رش اماء فی الطریق فزلق بە إللسان أو بہیمة ء فان رشاصلحة عامة‎ 
کدفع النبار عن الارۃ فلیکن کحفر ال للمصلحة العامة  ون کان مصلحة‎ 
نفسہ وجب الضمان؛ وقال ا متول: وجب الضمان قطعاً ء وحتمل أنہا ]ما أریقت‎ 


8 السادس 0 


9ص 0و عا می یکن مضرا بالمارةء لان ضرر الحاس 
محتمل بالضرر العام ء فلو کان الطریق( طضیقاً أو صلاً حیث لا ینف ارضه 
ما آریق فیہ منع من الإراقة فیہ لثلا نزل فیہ اللاقدام فیتاذی یہ الاقوام . 


( باب الخرفة"' والعلیة 2 


ٹی الطرق ا منحدرۃ محیث ینصب إلی الاتربة والحشوش أو اللاودیۃ فڈستہلك فیہاء 
ویؤیدہ ما أخرجه ان مردویہ من حدیث جابر ہسند جید فی قصة صب ال خر ء 
فال : فانصبت حتی استنقعت فٴبطں الوادی ١١ھ‏ . وف ادایَۃ إذا صب آیاء 
. فی الطریق فعطب بە إنسان أو داب ء وکذا إذا رش اماء أو توضأً للانہ متعد فہ 
بإلحاق الضرر بالمارۃ خلاف ما لإذا فعل ذلك فی سکة وہو من أھلہا لان لکل 
واجد أن یفعل ذلك فیا لکونہ من ضرورات الیکنی ء کا فی الدار ا اشتر کا ء 

قالوا : ھذا إذا رش ماء کثیر' محیث یرلق بە عادة ء آما ذا رش ماء یلا کیا ہو 
العتاد ء والظاہر نہ لا یزلق بە عادۃ لا بضمن .۰١۱ھ‏ 


)١(‏ فی المدایة بعد المألة اللذکورۃ : ولو تعمد امرور فی موضع صب 

ا ماء فسقط لایضمن الراش لانہ صاحب علة ء وقبل : ھذا إذا رش بعەض‌الطریق 
لانہ بد موضعاً المرور فإذا تعمد المرور علی موضع صب اماء مع علہہ بذلك 
مٰ پکن علی الراشثیء ء وإن رش جیعالطر یق یضمنلانہ مضطر فا مرور .۱۲٢۱‏ 
( قال القسطلا : الفرفة بضم الغین المعجمة وسکون الراء وفتح الفاء ء 
الکان ا مرتفع فی البیث ء والعلیة بضم العینٴ المہملة وکسرھا وتشدید الام 
ا لمکسورۃ وا ناۃ التحتیة ء قال الکرمانی : ہی مثل الفرفةء وقال ا جوھری : 
اافرفة العلیة هو من العمطف التفسیری )١ھ‏ وق المفردات للراغب : العللة تصغیں 
عالیة صار فی التعارف اسماً للغرفة ء وقال فی الفرفة : ہو علیة من الناءء ومیت 
منازل الجنة غرفاً ء قال تعالی ہ وہ فالغرفات آمنون ١٠ھ‏ . قال فی ال جمع : - 


کی لامع البراری : 


. آن حمل الفرفة علی الباب الصغیر ء والعلیة علی الملکان الذیفه الغرفة لسلم عن 
النکرار ءوالمقصود بذلك یان‌جوازہ ودفع مایتوہم من کراهتهلا فیہ من اللإطلاع علی 
عورات ال جوار وأحواهمءغیر أنالجواز مشروط ما إذا م بضر ا حجار وامارۃ . 


غرف أی منازل مرفوعة ؛ فیە اتخاذ ااغرف ف السطوح ما م یطلع منہا علیحرمة 
أحد ۰٠ھ‏ . قال الع : ا !شرف بالشین المعجمة الساکنة من الاشراف عل الٹیء 
وھر الاطلاع علیه ء فیفہم من کلامہ أنہا علی أربعة أقسام ء الاول : علیة مشرفة 
علی مکان علی سطح القان : مشرفة علی مکان علی غیں سظح ء الثالث ا غیر 
مشرفة علی مکان علی سطح ء الرابع : غیر مشرفة علی مکان علی غیر سطح . قال 
ان بطال : الفرفة علی السطوح مباحة ما لم یطلع منہا علی حرمة أحد ہ قال الەینی: 
الذنی ذکرہ ہی العلیة علی السطح غیر المشرفةہ ‏ فیغہم من أنہا إذا کانت مشرفة 

علی مکان فہی غیر مباحة ء وکذلك إذا کانتِ علی غیر سطح وکانت مشرفةء وم 
ار أحدا من شراح الخاری حقق ھذا الموضع ۰٢ھ‏ . فال الحافظ : وحم 
المشرقة ا جواز إذا أمن من الإشراف علی عورات المنازل فان م یؤمن لم بجیر 
علی سدہء ہل یؤمر بعدم الإشراف ء ولن هو أسفل منە ان یتحفظ ۱۰ھ. وفی 
حاشیة ابخاری لشیخ اللشایخ مولانا أمد علی ا حدث السہارنفوری بعد ذکر 
کلام الحافظ ا ملذکور : وفی الدر ال تار لا بننع الشخص من تصرفہ فی ملک 
إلا إذا کان الضرر جارہ ضررا ینا فیمنع من ذلك ء وعلیه آلفتوی ء بزازیة 
وغیرہہ حتی نع ا جار منفتح الطاقءوھذا جواب المشایخ انان وجرآپَ 
ظاہر الروایة عدم المنع مطلقا ء وب أفتی طائفة ورجعہ فی الفتح وف قسمة ا جتی 
وبہ یفتی ء واعتمدہ المصنف ممة فقال : قد اختلف اللإفشاء وینبغی أن یعول علی 
ظاہر الروایة ء قال الطحطاوی : قال الموی نقلا عن العلامة المقدمی إی وجدت 
فی تہذیب القلانسی قولا یننغی اختیارہ فی فتح الکوۃ فی البناء المشمرف علی ساحة 
الشخص أو دارہ وھو أنہ إن کانت الکوۃ الظل تۃنع ء و[ن کانت الضوء 


6 ا رہ ألسادس ۰ 


قولہ (بل اعظم منہ وأطول) لان نرول!" الفساق لیں إلا مظلة 

لذل الااموال واللانفسء وغضب ای یك سبب ٢‏ لغضب یڈ وتعا یل 

والمذاب إذا نزل ء م الجرم وغیرہ فالمفزعة. فه آئد . ۱ 
قوله (فصمت) ولملالصموت ” کان ظا منہ أنە یشفع لازواجہ الطہرات 


لا غنم؛ انی مختصرآ . وفی المغنی : ن کان سطح أحدھما أعلی من سطح اللآخر 
فلس لصاحب الاعلی ااصعود علی سطحہ علی وجہ یشرف علیسطح جارہ إلا أن 
یی سترة آسٹرہ ء وقال الشافعی : لا یلزمہ عحەلسرة لان‌ھذا حاجز بین ملکیہما 
فلابیر أحدھیا علیہ کاللاسفلء وانا أنہ إ(ضرار مجارہ فنع منہ کدق ہز الحیطانء 
قد کت ا رہ ا فک 
وقد دل علی المنع قولہ لک گؤ ہ لو أن رجلا اطلع إليك غذقه عصاۃ ففقأات عنه 
ام یکن علیك جناح ء یھ 

() ما أفادہ الشیخ قدس‌سرہ أجود عا قالہ الحافظ إذ قال :فولہ بل اعم 
من ذلك إلخ ء ہو بالذسبة إلی عمر لکون حفصة بئته منہن ١۱ھ‏ . . وقال المی 
یہ ما کات الصحابة من الاہام باحوال رسول اللہ ا واقلق تام لا قلقہ 
وبغفظهھ ٤‏ 

(و) کا صرح بذلك عمر ری ائە مال حنہ ق مذا الحدیثء ذ قاللہنمة 
أفأمنین أن یغضب الہ لغضب رسولہ فتہلکین: اھ . واذلك ما غضب رسولاقہ 
۱ پگ لکثر: المژال ہرک عمر رضی الہ تعا ی عنه وقال : إنا نتوب ل لی اللہ 
عزوجلء وقال رضینا بالقہ ربا وبالاسلام دینا و محمد بک نیآءثلائاً کا تقدم ق٣‏ 
کناب العلم ء وسیأتی فی کتاب الاعتصام فی ہذا الحدیث فسکت رسول الہ ئگ 
حین قال عمر ذلك ہ مم قال اتی بك ہ أولِ والذی نضی یدہ لقد عرضت عل 
الجنة واانار آ نفآء الحدیث ٠٠٢‏ ۱ 

(۳) ویؤید کلام الشیخ قدس سرہ ما قالہ الحافظ فالفتح : عتمل أن پکون 


+ھ, ۱ لاممع الدراری : 


ففہم عمر ذلك فاستأذنہ أن بضرب عنق ابئء ورفع بذلك وو ات 
ای جک آذہ فی الدخول . 

فولە( آستانس!'" )یىی بالتحد ری ا بای سا آذن 4ن تا : 
لو رأپتی إام. ۱ ۱ 


انی یك فی المرتین اللاولیین کان نائما آو ظن أن عمر رضی اللہ تعالی عنہ جاء 
بستعطفہ علی آزواجہ لکون حفصة ابنته منہن؛ وفی روایة معمر: فولیت مدبراء _ 
وف روابة ماك : مم رفمت صوق فلت یا رباح استاذن لی ء فإف أظن أن 
رسول اللہ کپ ظن آنی جثت من اجل حغصة ء والہ لئن أمرف بضرب عنقما 
اضر عنقباء وھذا 4راو ور و ت2 ہت 3 :ال 
کان أبعد أن بستمطفه اضرائرھا٢اھ .٠٢‏ ۱ 


)١(‏ قال الحافظ : قولہ آستاانس ؛ حتمل أنیکون استفماماً بطر یزالاستذانہ 
ومحتمل أن یکون حالا من القول ا مذکور بعد ء وھو ظاھر سیاقی‌ھذہ الروایةء 
وجزم القرطی بأنہ للاستفہام فییکون أصلہ ہمز تین تسپل إحداہما ء وقد تحذف 
تخففاً ء ومعناہ البسط فی الحدیث ء واستأذن فی ذلك لقرینة الحال التی کان فا 
لعلمه أن ہنته کانت السیب فی ذلك فحٹی أن یاحقه ھو ئیء من المعتبة فبق کالنقبض 
عن الابتداء بالحدیث حتی استأذن فیەء قولہ : یا رسول ال لو رأیقتی وکنا معشر 
قریش تغلب النساءء فساق ما تقدم وکذا ف روایة عقیل ء ووقع فی روایة معمر 
اأنقولہ أستأنس بعد سیاق القصة ء ولفظہ: فقلت الہ أکیر ء لو رأیتا یارسولاہ 
وکنا معشر قریش ء فساق القصة ء فقت : اتانس یا رسول الہ؟ قال نعم 
و3 ھذا یعین الاحتمال ال٭اول وھو أنہ استأذن فی الاستتاس ء فلما أذن لہ فه 
جلس ؛ اھ . قال المینی : قولہ استانس أی أتبصر ہل یعود رسول اللہ کم ل 
الرضا ء و ھل آقول قولا أطیب بە وقته ؛ وآزیل منه غطبے ٢٠ھ‏ وتعة 
القسطلال فی ذلك ہرم . 


ٰ الجزہ السادس۔ ۳۷ 


( لمت ) حین رأیته تیے (۷ ادلالتہ علی أنە لیس بغضبان . 
قولہ (من أجل ذلك الحدیث حین أفشتہ إلخ )ء وکان !'' الکلام فی الفقنء : 
وحدیث ماریة فی تلك اللایام أیضاً ۔ 


(و) قال الحافظ : فو لم قلت: 667 9 9 )0قأہإ9ہ" 
لی قولە فتبم تٍےة آخری ا جلة حالہة أی حال دخولی علیما ٠‏ وق روایة 
عبید بن حنین : فذکرت لە الذی قلت لحغصة وأم سلة ء والذی ردت علی أمسلة 
فضحك ؛ وف روایة سماك و دہ خی تصر التب و و وحق 
کنبر فضحك ء وقولہ تحسر مہملتین أی تکشف وزناً ومی ؛ وقولە کشر ہفتح 
الکاف والمەجمة أی أبدی آسنانہ ضاحکاً ٠٤‏ .:. 

' () آشار الشیخ ین سر ]ال سض طرله رد کاؤلَتب اءتزالہ وکا ۱ 
قال الحافظ : فی کتاب النکاح : قولہ من أجل ذلك الحدیث اإذی أفشتہ حفصة 
لی عائشة ء وفه أیضاً وتال د ما أنا بداخل علیہن شہرا من شدة موجد:ہ علیہن 
حین عاتيه الله ۷ء وھذا أیضاً مہم ول رہ مفسرآً وکان اعتزالہ فی المشربة کا فی 
حدیث ابن عباس عن عمر رضی القہ تعا ی عنه ء ولیس فی ثیء من الطرق عن . 
الرھری بإسناد حدیث الباب إلا ما رواہ ابن إسحق ء وا ممراد بااعاتة قولہ تعا یل 
ہ یا آیہا التی م تمرم ما أحل الہ لك ء ء الایات ء وقد اختلف ف الذی حرم علی 
نفسہ وعوتب علی تحرمەء کا اختلف فی سبب حلفہ علی ان لا یدخل علی نسالہ . 
على أُقوال ٗ فاإذی نی الصحتحین أنہ المسل کا مر فی سورۂ التحریم مختصرا من 
طریق عبید بن یر عن عائشة ء وس.أتی بأبہط منە فی کتاب الطلاق ء وذکرت 
فی التفدیر قولا آخر أنہ فی ھ, ریم جار یته ماریة ء وذکرتِ هھناك کثیرا من طرقہ؛ 
ووقع یق اروایة پرید بن رومان عن عائشة سو یھی عو 
ذکرہ 097+" ری وجاء 


۸ لامع اادراری _ 


ق ذلك ذکر قول الث أخرجہ ابن مردویہ ەن طریق الضحاك عن ابن عٍاس 
قال : دخلت حفصة عل انی ڑم بیتہا فوجدت معہ ماریة ء فقال لانخبری عائشة ' 
خی أبشر ك بیشارۃ:[ن أباك بلی ھذا الامر بعد أق بکر إذا أنا متء فذھبت إل 
عائشة فأخبرتہا ء فقالت لہ عائشة ذلك ء والقّست منہ أن بحرم ماریة خرمہاء مم 
جاء إلی حخصة فقال: أمرتك أن لا تخبری عائشة فأخبرتہاء فعاتیہا وم یعاتہا علی 
ات اللاہ ء فلہذا تقال تعالی ہ عرف بعضهە وأعرض عن بعض,ء وأخرج الطرانی 
فی الأاوسط وفی عشرۃ النساء عن ای ہریرۃ نحوہ بتھامه ء وٹی کل منہما ضعف؛ 
وجاء فی سب غضبه منہن وحلفہ علی أن لابدخل علیہن شہراءقصة أخری أخرجپا 
ابن سعد من طریق عمرۃ عن‌عائشۃءقالت : آہدیت لرسول اللہ کم ہدیة فأرسل 
ل کل امرأۃ من نسائہ نصیبباء فلم ترض زینب بنت جحش بنصیا ء فزادھا 
مرۃ أآخری لم ترض ء فقالت عائشة : لقد أقأت وجہك ترد عليك ا مدیة ؟ فقال 
دلانن ہو ن علی اللہ من أنتقمثنی ء لا أدخل علیکن شہرآءالحدیثء ومن ‌طریق 
عروۃ ءن 7 وہ وفه ذبح ذعاً فقسمه بین أزواجه فأرسل إل زینب 
بنصییہا فردتہ ء فقال زیدوہاء ملا۶ء کل ذلك تردہء فذکر نحوہ ء وف قول 
آخر أخرجہ مسلم من حدیث جابر قال :.جاء ہو بکر ؤااناس جلوس اب ای 
کہ لم یؤذن الاحد منہم فأذن لان ہکر رضی الہ علہ فدخل؛ ثم جاء عمر فاستأذن 
. فأذن ل٥‏ فوجد النی کم جالآً وحولہ نساؤہء فذکر ا لحدیثء وفہ دمنحول 
کیا تری یسألننی التفقة ء فقام ابو بکر إمل‌عائشة ء وقام مر إل حفصةہ مم اعتدھن 
ہآ ء فذکر نزول آيَة التخبیر ء ویحتمل أن یکون بحوع ھذہ الاشیاء کان سیآ 
لاعتزاطن ء وھذا هو اللائق بمکارم أخلاقہ یق وسعة صدرہ وکثرۃ صفحہ ء 


وآن ذلك لم یققع منہ حتی شکرر موجبہ منہن ۂ یگ ورضیٰ عنہن ہ والراجح من 
. الاقوال کہا قصة ماریة لاختصاص عاثثیة وحخصة ہہا خلاف المسل فإنہ اجتمع 


اگوہ الساسہ -_ ۹ 


قوله (وکانت انفکت قدمہ) عاو ھذا لانفكاكک قدمہ غ پت 
یلان ء فالواو لاجمع ء لا للحالٰة ء ولمل الؤلف ظن أُنہما واحد مع أن الوقعۃ 
متعددۃ أو پکون احد من الرواۃ أورد القصتین ادا محرث یظن فی آیادی 
الرأٴی أ نہما واحد مع أنہ م یکن قصد ذلك ء والل أعلم |٠‏ 


فہ جماعة منہن ؛ و ءحتمل أن تکون الاب جلما امہ اھ قب إل اھنا ْ: 
ورژیدہ شجول الحاف لاجمیع ء ولو کان مثلا ق قصۃ مارية فقطظ لاختص عفصة 
وعائشدة ء ومن اللطائف أن الے۔کمة فی الشہر۔مع أن مشروعیة المجں: لام2 آیام 
ان عدتہن کات لسعةہ فإذا ضر بت قی ملا ة کا نت سع4:وءَ رین والیومان ماریة: 
لکونہا أمة ء فقصت عن ا حر رائر ء واللہ أعل ١٤ھ‏ مخاصرآ ٢۱ء‏ ۱ 
(١)ھذا‏ لامریة وکا بہت على ذلك قی ہاب الصلاۃ یالسطوح وا بر اك و 
تخلاف ما یتوم من کلام الحافظ فی کتاب النکاح فی باب ھجرۃ ای وت لے 
رین آن اشن زفطاق ےن ز اخ راقال ان قنة قوط عق 
الفرس کانت فی سنة س من ا ھجر علائی وو ہر بل 
جعل الإمام ! یمم 4ء إذ قال : أفادان حان ان ھذہ القصة کانت فیذی الحجة 
سنة خمس من الھجرۃ ١٠ھ‏ . وہذلك جزم العیی اوالقسطلای إذ قالا ق باب 
ااصلاۃ فالسطوح والیں للخ : إنہا کانت فی ڈی الحجة سنه مس من‌افهجرة+ اھ 
وی الخیسں فی سنق خمس : أن فی ریع الاول أو فی ذی الحجة نہسا. سقط: 


وج 


رسول اللہ یکو عن فرسہ فحشت ساقہ ونفذہ انی ٢ھ ٠‏ وأما إیلاؤہ بک 
فکان فی سنة قسع کا فی مع الحار والخیس ء وقالِ !إلحافظ فی حدیث الباب فی 
ہاب موعظة الرجل اہڈهلحال زوجہا۔ : ومن جرم ہن آیة التخییرکانت سنة تسع ِ 

الدمیاطی وأتباعہ زھو العتمد ١٠ھ‏ وقال ابن ا چوزی ف التلقیح ج یق ال“ 

التاسمةء قال الواقدی : وفیہا آ لی رسول اللہ تو أن لا یدخل علی نسائه شبرآء ٠٠‏ 
قال ان حیب: تو و سو و وہ ود ۰ 
سی تج ے سس مس 


۳٠٣۰‏ لاہم الدراری 


( باب من عقل بعیرہ علی البلاط أو باب المسجد ) 
ودلا[ۃ(ا الروایة علیہ من حیث أن امراد بناحة الللاط ہی الطرفٌ الداخل 
فی البلاطءوإن رید بہا الحارج منہ فدلالتہا علیہا من حیث آن٭ما عقل علی طرفا 
المتصل .ہا کان البعیر علی سعة من الدخولعل البلاطء ولعلہ جلس‌عليه أو وقف. 


(6)قال الکرمانی: الیلاط بالفتح الحجارۃ ا مفروشة فی الدار وغیرھا١١ھ.‏ 
وقال الحافظ رحمه اللہ : اللاط بفتح الموحدۃ ہی حجارۃ مفروشة کانت عاد 
باب المسجد ‏ وقولە : أو باب المسجد ہو بالاستتباط من د٘لك ء وأشار بە !لی 
ما ورد فی بعض طرقه ء وأورد فە طرفا من حدیث چاہر فی قصة جملہ الذی :اعہ 
ای ار ٤‏ وغرضہ ھہنا قواہ فعقلت ا مل فی ناحة الِلاطء فإنہ یسنفاد منہ جواز 
۱ ذلك إذا م محصل بہ ضررأ ١٣ھ‏ . وقال العبی : مطابقتہ للرجمة تؤخذ من قولہ: 
وعقلت ا مل فی ناحة الہلاط ء قیل هہنا نظر من وجپین ء أحدھما : ان ال مذکور 
فی اللرجمة علی اللاط والمذ کور فی الح۔یث فی ناحة البلاطء ؤناحِة الٹیء غیرہہ 
والآخر : ان فی الرجة أو ہاب ا مسجد ء.ولیس فی الحدیث ذلك ء قت یکن 
ا راب اللاول ہن یکون امراد بناحة اللاط طرفا ء وکان عقل ا مل بطرفباء 
وعن ااثانی بآنہ آلحق باب المسجد یا قبلہ ف ا کم قباساً علیہ ء وقیل أشار بہ لی 
ما ورد فی بمعض طرقہ ء قلت : ھذا لا باس بہ إن مثبت ما ادعاہ من ذلك ء ومع 
ھذا فللوضع کلە موضع تأمل١٤ھ.‏ قلت :: ویزول الأُمل بکلام الشیخ 
قدس سرہ ء وقال القسطلاف : قال ف المصا یح بیشیر بالترجة إلی أن مثل ھذا 
الفعەل لا یکون موجً للضمان ء قال ابن ا یر : لا ضمان علی من ربط دابتہ یاب 
ا مسجد أو السوتیلحاجة عارضة ء إذا رمحت ونحوہءخلاف من یعتاد ذلك و یحعلہ 
مربطاً ما دائماً وغالباً فیضمن ١٥ھ‏ . وکتب مولانا محد حسن المکی : قولہ قٗ 
ناحة البلاط ء علم منه أُن‌عقل البعیر وإناختہ بالبلاط جائز ء إذا م یتاذ بہ الداس 
بأن لا یکون فی وسط اللاط الذی ہو مر الناس ء واللاط الفرش ا لمتخذۃ من 
الاحجار أو الآجرء عند باب المسجد أو الدار محیث‌ینزلالاس من الاب و اھ. 


قوله ( إذا تشاجروا فی الطریق ) یعنی''' إذا انہدمت الییوت اتی کانت علی 
الطریق ء نم راد الملاك بناءھا ء ولم یعلم کم کان الطریق فی الإاصل بحمسل 


سبعة أذرع . 


٭. ()قال الحافظ : قولہ امبتاء ۔ بکسر ا میم وسکون التحرة بعدھا مثناۃ ومد - 
ہوزن مفعال من الاتیان ء والمے زائدة قال آبو عمرو الشیبانی المتاء: أعظم 
الطرق ء وہ ال یکثر مرور ااناس نہا ء وقال غیرہ : ہی الطریق الواسعةء 
وقیل : العامرةء وقولہ : ہی الرجة تکون إلخ ء ہو مصیں منہ إلی اختصاص 
ھذا لحم بااصورۃ ای ذکرھا ء وقد وافقه الطحاوی على ذلك ء فقال : لم بد 
مذا الحدیث معنی أولی من حلە علی الطریق التی یراد اتداؤھا إذا اختلف من 
ییتدژڑها فیقدرھا کہلد یفتحہا المسلمونءولیس فِا طریق ھ۔لوك؛ وکھوات یعطیہ 
الإمام من بح یپا إذا أراد أن یحعل فیہا طریقاً لدارۃ ء ونحو ذلك ء وقال غیرہ : 
مراد الحدیث أن أھل الطریق إذا تراضوا علی شی ء کان لم ذلك ء وإن اختلفوا 
جعل سبعة أذرع ء وکذلك الارضالق تزرع مثلا إذا جعلصحاہا فہا طریقاء 
وقولہ : سعة اأذرع الحکة فی جعاہا سبعة لقسلکہا الاحال و ااثقال دخولا 
رگ سا ٤‏ ویسع ما لا بد مم من طرحہ عند الٗاہواب ١ھ‏ . وزاد العنی : 
قال المہلب : ہذا الم فی الاقیة إذا أراد ہلا البنبان أن بحعل سبعة أذرع حتی 
لا یضر با مارۃ ء ولدخل الاحمال وخرجہا ء وقال الطری : ہو على الوجوب 
عند العاماء للقضاء بە ء ومخرجہ عندھم علی ا حصوص ؛ اھ . وقال القسطلاق : 
ومذھب الشافعی اعتبار قدر الحاجة ء والحدیث محمول عليه ء فإن ذلك عرف 
الدِینة ؛ صرح بذلك ا ماوردی والرویای ١اھ ٠‏ وکتب الاشیخ ف الہذل : یعنی إذ 
کان طریقاً بین أرض قوم أرادوا محارتا اذا انفقوا علی ئیء فذاك ء ون 
اختلفوا فی قدرہ جعل سبعة أذرع ء ھذا مراد الحدیث ء وأما إذا وجد طریق 


7.۰ لامع الدراری 


( باب ھل تکسر الدنان الخ ) 


لعله قصد''' إبراد الروایة إ بات عدم التضمین ء ون م بصرح فی ال رحمة 


مسلوك ءَ وھو اکثر من سبعة أذرغ فلا بجوز لاحد أن بستولی علی ثیء منەء 
لکن لە ممارۃ ما حوالیہ من ا موات ء فنملکمہ باللاحیاء محیث لا یتم اظارین ء 
قال الطان : ویشه ان یکون ھذا ِ معنی الإرفاق والإصلاح دون ا حصر 
71 


(و) قال الحافظ : باب ھل تکسر [لخ : م ہین الغم لان ا لعتمد فه 
التفصیل ء فإن کانت الاوعیِة حرث یراق ما فیاء وإذا غسلت طہرت وانتفع 
الم بجز [تلافباء وإلا جاز ء وکأنہ أشار بکسر الدنان إلی ما أخرجہ ار مذی 
اعن ا طلحة قال : یا نی اللہ اشریت مرا لایتام فی حجریء قال ٭أھرق 
اور وك اا۵ وآغان شخری الزقاق إلیى ما أخرجھ اد رحه اللہ عن 
ابن عمر رضی الہ عنہا قال : أخن النی یك شفرۃ وخرج مل السوق وا زقاق. 
مر جلبت من الشامء ذ شر و نہ وا الصنف لل أن 
. الحدیئن إن میتا فان ما أمر بکسر الدنان وشق الزقاق عتوبة لاصحاہساء 
ولا فالاتفاع ہا بعد تطہیرھا مُکن ؛ کا دل علیہ حدیث سلمة أولحدیث البابء 
وقوہ: فان کر صنعاً أو صلا إلخ ء ای ہل یضمن ام لا ؟ آما الصنم 
والصلیب معروفان بتخذان من خشب ومن حدید ونحاس وغیر ذلك ء وأما 
الطنہور فہو ۔ بضم الطاء والموحدۃ بینہما نون ساکنة 2 من آلات اللامی 
معروفةء وقد تفتح طاؤہ ء وقوله : ما لا ینتفع سخشبه فینه وین ما :تقىسبم 
خصوص وعموم ء قال الکرمانی ال آو کر تا لا بجوز الانتفاع مخدہ 
- قبل الکسر 75۶67 وم بعد ا لحاص ؛ قال : وحتمل 
ان یکون ہ دای عم . معنی دحی, ای کسر ما ذکر ل. حددہ لا یتفع تخشهہ أو ہر 


ا خر الہادس ۱ ٣۳٣‏ 


ععلف علی محذوف تقدیرہ کسر کسرآً لا ینتفع خشبه ولا بنتفع بە بعد الکسر؛ 
قال الحافظ : لا بخنی تکلف ھذا الآخیر وبعد الذی قبل١٦ھ‏ . وتعقب العینی علی 
قول الحافظ ھذاء وقال : لا بعد فه ء وقال أپضاً قولہ باب ھل تکسر إلخ ء 
وجواب ھل محذوف ء وإ ءا م یذکرہ لان فه خلافا وتفصرلا ء لان الدنان ای 
فا ا خر أعم من أن یکون م۔لم أو ذی أو حرف فإن کان الدن مسلم نف 
الخلاف ء فعند ان یوسف وأح۔د فی روایة لا یضمن ء وبستدل ما عا رواہ 
الئرمذی عن أی طلحة فی نر آیتام لہ المذکور ء فی کلام الحافظ ء وبسط المی 
. الکلام فی تصحبح ہذا الحدیث وتضعیفہ ء م قال : وقال مد بن الم-ن بضەنء 
وبە قال اأُحمد فی روایة لان الرافة رون الک تکالہ وتال عوں افطاء 
منہم ااشافعی : إن اللامر بکسر الدنان حول علی الندب ء وقیل : لانہا لا تعود 
اتصلح لغیرہ أاة رائے: ا خر وطہءہاء والظاھر أنہ آراد بذلك الزجر ء قال 
شیخنا رحمہ القہ : مل أنہم لو سألوہ أن یقوھا ویفسلوھا رخص لرء وإن 
کان الدن لذی فعندنا یضمن بلا خلاف بین أصحابنا ء للانە مال متقوم فی حقہمء 
وعند الشافعی وأحمد لا یضمنءللانہ غیر متقوم فی حق المسلمءفکذا فحق الذیء 
وإن کان: حرف فلا یضەن بلا خلاف ء إلا إذا کان مستآأمناً ء وقولہ : أواتخرق 

۔ بالام المعجمة ۔ اعلیل صغ> ا ج_رل : والزقاق ۔ بکسر الزای -جمع زق + وفه 
ابضاً اخلاف لک َء فان کان شق زق ا حر مم بضٴن عند محمد وأحمد فی 
روایة ء وعند أُن یوسصف لا یضمن ء وقال مالك : زق ا خر لا یطہرہ لماء لان 
ا خر غاص فی داخلہ ءوقال:غیرہ : یطہرہ وینی علیى ہذا العمان‌وعدمہء والفتوی 
علی قول ان یوسف خصوصاً فی ھذا لزمان ء وقولہ : إن کسر صا إلخ ء 

- جواب الشرط:محذوف :تقدیرہ ہل مجوز ذلك آملا؟ وھل یضمن أملا ؟٤واڑا‏ 
.لم یصرح ہذکر ال جواب لمکان ا خلاف فیه أیضا > فقال أصحانا : إذا أتلف علی 


ہ۳ لامع الدراری 


مرادہ ء والضمان عندنا(!' واجب باعتار قمتہ مکیو رآ6 لا عا افو من حین کو نہ 
صلیاً و طنبوراً : وکذلك فی دنان ا خر ء فان المەصیة ھی ا خرء و(زاإة المعصہ'ة 
حاصل من دون کسر الدنان ء وال راب عن الروایة أنە لیس وہا ذکر أنہم: 
کسروھا حتی بشدت الضمان أو رہ وا فا أنہ أمرم ولا بالکسر مم اکننی 


نصرانی صلیبا ء فإنہ یضن قبمتہ حال کو نہ صلیبا لان اانصرانی مقر علی ذلك ء 
فصار کال مر اتی مم مقرون علیہا ء وقال أحمد لا یضءن ء وقال اشافعی : إن کان 
بعد الکسر یصلح انفعمباح لایضمنءوإلا لزمہ ما بینقیمتەقبل اللکسر وقیمتہ:٭۔ہ 
نہ أتلف ما لہ قیمة ء وقولہ : و طبہوراًء الکلام فی ھذا الفصل أیضاً علی 
اللاف والتفصیل ء فقال أصحابنا : من کسر لسلم طنہوراً أو بربطاً أو مزمارآ 
فہو ضامنء ویع ھذہ الاشاء جائز عند 5 حذفة ؛ وقال او یوسف وژجگمد 
والشافعی ومالك وأحمد لا یضەن ولا مجوز یعبا ء وقال أصحاب ااشافعی ععہ 
بالتفصل: [إن کان بعد الکسر بصلح انفع مباح یضمن(ع) وإلا فلا وعن بعض 
أٴصحابنا الاختلاف ف الدف والطبل الذی یضرب للہو ء وآما طل الفزاۃ والیف 
ااذی پیاح دفہ فی العرس فبضمن بالاتفاق ء وفی الذخیرۃ للحنفرة قال أٗبو الِث 
ضرب الدف ٹی العرس ختلف فه ء فقیل پکرہ ء وقیل لاء وأما الدفی الذنی 
بضرب ف زمانا مع ااصنجات وا لاجلات ففکروہ بلا خلاف ١٦ھ‏ . 


(0) فی ا مدایة : من کسر مسسلم بربطاً او طلا أُو دفا أو مزماراً فہو 
ضامن ء وبیع ھذہ الاشیاء جائز ء وھذا عند ای حذفة ء وقال آہو یوسفو مد 
لا ىضمن ولا بجوز یعہاء وقیل : الاختلاف ف الذی یضرب لو ء فاما طل 
اافراۃ والدف الذی ییاح ضربہ فی العرس یضن بالإتلاف من غیر خلاف ء 
وقیل : الفتوی فی الضمان علی قوم| ما أن ہذہ الاشباء أعدت للمعصیة فطل _ 
جو مہا کالحخرے ولانی حزفة أنہا أمرال اصلاحیتہما ما بل من وجوہ الانتفاع ء 


( چ) کذا فی الأصل ۲٦ز‏ 


جم چم امم سو موس ویسشوٹگ ٹوو رگئییئییی ہہ 


ا رہ الادس:۔ ۵٥ں‏ 


نس رہ نب پت سر سح حور سے ےت تس ہی سس ہے 


با ےسا ل ؛ ولوکانت إزالہ امُعص:ء لا زم کسر ! ال ان گ ت رکا سال ء مع 5 
لو بت اکر کات ما لااشن کات ا کشر گت بآمر الحاک . 
فرلہ ( کم یقض وه بٹیء ۸9 لا حم علەبئیء : وڑھا 
نامر لہ بقطعات الشی انکشر ر اظاس ندم إن أئتم ان الکاسر کسرہ محرث 
یسا ری تی وہر بقض عاه بقیمتہ مکسورا لضر نا 
ون صاحت ما لا بحل ء فصار کاللامة المغزة ء وتجب فسعتہا غبر صاللة لہو کا 
فی ا حاریة المغنیة ء وھذا تخلاف ما إذا أتلف علی نصرآل صلیاً ححرث یضمن 
قیمتہ صلیاء لانہ مقر علی ذلك ١١ھ‏ مخنصراً ۲ء ١‏ ۱ 


)١(‏ قال الحافظ رحمہ اللہ تعالی : ای رشن صامر او وع 
١ء‏ ن اف شیة بلفظ :ان رجلا کر ضو 0)2 فرفعہ إل شریح فلم بضمنء 
شیناً١اہ‏ . قال الم : وھذا یوضح ان جواب المرجة عدم الضمآن : وقال 
ان الین : قضی شریح فی الطہور الصحبح بکسر بأن یدفع لال یٹم ب) 
وقال ال مہلپ : وھا. کسر من آلیات ایاطل وکان فہا بعد کسر ھا منفعة فصاحہا 
أولی بہا مکسورتءإلا ان ذیری الژمامح حرقہا بالنار رعی مع الد ید والعقوبة علوجھ 
الاجتہاد اھ . وما أجاب ہہ الشیخ قدس سرہ موافق لا حکاہ ان النہن اع 
شریح ء وبہ نقول : ولو سل ان فتوی شر یح تخالفنا لا یضرنا أیضا : ما تقدم 
فی مقدمة الاوجز ما قال ابن المبارك روایۃ عن الامام أد امہ جاء ا حدیف 
عمن رسول الہپ فعل الرأس والمین ء واذا جاء عن الصحابة اعتر ہا لم مخرج 
عن أقوام ؛ وإذا جاء عن التاہمین زاحنام ١٠ھ ۱٢‏ 


ا2 لامع الراری 


قولہ( ما لم پر ااسلمون بأساً [لخ) یعنی بذلك'”' أن الظاہر وإن کان 


(() ھکذا فی نسخة ا حاشیة ء وفی متون الخ المندیة ء باب الشرکء وفی_ 
نسخة الفتح أیضا کناب الشر کہ ء قال الحافظ : کذا للاسنی وابن شبویہ ولا کثر 
باب ء والش یکا ۔ بفتح اللمجمة وکسر الراءء وبکسر أولہ وسکون الراء۔وقد 
تحذف الفاء وقد یفنح أولہ مع ذلك ۔ فہی ربع لفات ء وھی شرعا ما حدث 
بالاختیار ہین ائنین فصاعدا من الاختلامط لتحصیل ااربح ء وقد حصل بغیر قصید 
کالإارث ١١ھ‏ . وقال المینی بعد بان اللفات الاربعة : والاسم الثمرك ء وہو 
النصیب ء * قال بلک د من أعتق ش رکا لہ ء أی نصیاًء وشريك الرجل ومشارکہ 
سواءء وھی ى اللغة الاختلاط علی الشیوع أو علی انجاورۃ ء وی ااشرع وت 
الحق لائنین فصاعدا نی الشیء الواحد کیف کان : 5 ھی تارة تنحصل بالخاط وتارة ۱ 
بالشیوع ا حکمی کالإرث ء وقال أصحانا : ااش رک فی الشرع عبارۃ عن المقد 
علی الاشٹراك ء واختلاط اانصیبین ء وھی علی نوعین : شرکہ اللك ء وھی ان 
ملك انان عناً أو(8) را أو شراء أو ہبة أو ملکا بالاستبلاء ء أو اختلط 
دامیاءہخیں صنع آو علطام خلا حیث بعسر ایز آؤ مز ٤‏ کل ھذا ھی 

مل مل وکل واحد منہما أجنی یق قط صاحه ء واانوع اثائی : کو اامقدء 
وھئی أن یقول أحدھہا شارکتك فی کذا ویقبل الآخر ء + وعغی عل أربكة 3و6 
مفاوضة ء وعنان وتقبل + وشرکة وجوہ ء ویانہا فی افروع ام ۳رت 
(ج):وھذا واضح ء قال الحافظ : الہد ۔ بکسر الون وہفتحہا۔ إخراج القوم 
نفقاتہم علی قدر عدد الرفقفء قال الازھری : وقال ا لجرھری حر لکن قال 
علی قدر نفقة صاحه ء وقال عیاض مثل قول الازھری إلا أنہ دہ بالفر 


(٭) کذا ف الأصل بلفظ دأوء والأوجہ حذنہ ۲ر 


الجزہ السادس ۱ ۱ ا٠‏ 


عدم جوازہ ما بین آفراد الا کلین من تفاوت غیر یسیرء فن متقل فی الا کل ومن 
مکثر فه ء غیر أن العرف جار ىإھدار ھذا التفاوت فی الشرکاء . 


( وکذلك!''' بجازفة الذھب والفضة ) . 


/ دہ بالعدد وقال اہن التین : قال جماعة ہو النفقة بالسویة فی 
السفر وغیرہ ء والذی یظہر آن أصلہ فی السفرء وقد تتفق رفقة فضمونہ فی 
الحضر کا سبأتی فی آخر الباب من فعل الٍاشعریین ء وأنہ لا ینقید بالنسویة إلا فی 
القسمة ء وأھا فی اللاکل فلا قسویة لاختلاف حال الا کلین ء وأحادیث الیاب 
تشہد لکل ذلك ۰١ھ‏ . وقالالعینی : قی ل الہد [خراج الرققاء الفقة فالسفر وخاطہاء 
ویسمی با حارجة ؛ وذلك جائر فی جنس واحد وفی اللاجناس ء وإن تفاوتوا 
فی الا کل ء ولیس ھذا من الربا فی شی ء وإنا ہو من باب الإباحۃ ١٦ھ ۱٢‏ . 


(١)م‏ یتعرض الشیخ قدس سرہ فی تقریرہ ٰذا القول ؛ وذکرہ مولانا 
محد حن المکی فی تقریرہ فزدتہ إہتماماً بشأنہ سا أن الشیخ السکی نب فیہ علی 
غلط ما فی الحاشیة ء إذ قال : قولہ بمجازۂۃ الذھب یعنی قسمة الذھب بالذھب ؛ 
أو قسمة الفضة بالفضة ء أو قسمة ااذھب بالفضة بجازفة جائرۃ اغلیةمعنی الإفراز 
فیہا دون المعاوضةء والحاشیة غاط ١اھ.‏ قلت : ونص ال حاشیة علی السخ البندیة 
. قولہ :کرف قسمة ما کال أی وفی پان قسمة ھا پدخل تحت الکیل والوزن ء 
ہل ببحوز محازفة أو بوز قبعلة قبضة ء یعنی مذباویة ء وقیل : امراد ہا مجازفة 
ااذھبٰ بالفضة ء والمھکس ‏ جراز التفاضل ففه ء قال ان بطال : قسمة الذھب 
بالذھب بجازفة ' والفضة بالفضة ء ما لا بحوز بالاجماع ؛ وأما قسمة الذب مع 
الفضة بجازفة فکرہہ مالك وأجازہ الکوفٔون والشافعمی وآخرون ؛ وکذلك 
لا ھوز قسمة الیں مجازفة ء وکل ما حرم فو التفاضل ء وقواہ : ما لم یر المسلون 
0.0 االام وخفةہ الام - تعلیل لەدم :جواز قسمة الذھب بالذھب ء والفضة 
بالفضة مجازفة ء ای لاجل عدم رؤیة ال ملین بأساً جوزوا مجازفة الذھب بالفضة 


والحلط ؛ وا 


ك۹كمك۳ُ۳ لامع الدراری ْ 


لاختلاف الجنس مخلاف بجازفة الذھب بالذھب ء والفضة بالفضة لجمریان الرہا 
فیہ ء فکا أُن النہد علی الإٴباحة ء وإن حصل التفاوت فی الاکل فکذلك بجازفة 
الذھب بالخضة ١1ھ‏ ما فی ا حاشیة مختصرآً عن الکرمانی والعینی ء وقال ا لحافظ 
قدس سرہ قولہ وکذلك بجازفۃ الذھبِ کأنہ ألحق القد بالعرض للاجامع بیٹہما 
وھو ا الة لکن [تھا یتم ذلك فی قسمة الذھب مع الفضة أما قسمة أحدھما عاصة_ 
حیث یقع الاشتراك ٹی الاستحقاق فلا بحوز إجماعاً ء قالە ابن بطال ء وقال ابن 
ا یر : شرط مالك فیمنعه أن یکون مصکرکاء فعلیھذا بجوز یسع ما عداہ جزافاء 
ومقتطی الاصول منعه ء وظاھر کلام اللخاری جوازی ومکن ان حانج لہ 
محدیث جابر فی مال الحرین ہ وال حواب عن ذلك أن قسمة العطاء لیست علی 
حقیقة القسمة للانہ غیر ؛لوک للخذین قبل التمییزء اھ . :وما حکی مولانا 
محمد حہن المکی فی تقریرہ من مراد الخاری موافق لکلام الحافظ من قولہ: 
ظاہر کلام البخاری جوازہ مخلاف ما فی ال لحاشة من حلہ علی خلاف ال نس ء 
قلت : وقال مالك فی موطأہ : لا باأس أن بشتری الرجلالذھب بالفضة والفعة 
بالذمھب جزافا إذا کان نبرا أو حلباء آما.الدرامم المعدودۃ والدنانیر المعدودۃ 
فلا ینبغی للاحد أن یشمتری شیا من ذلك جزافا حتی یعلم ویعد إلخ . وما قال 
الشیٍخ ا مکی رحمہ الہ من قواہ : لغلة معنی الإفراز توضیحہ ماف الغی القسےة 
[فراز حتی و نیز أحد الاصیین‌من الآخر ؛ولیست بیعا ء وھذا أحد قول الشافعی: 
وقال فی الآخر : ھی بیع لانہ پبدل نصیه من أحد السہمین ہنصیب صاحبہ من 
الىہم الآخر ء وھذا حقیقة الیم ء ولنا اُنہا لا نفنقر إل لفظ الِليك ولا جب 
فیه الشفعةء ویدخلیا الإجبار والبیع لا یرجد فِہ ثیء من‌ذلك ؛ وفائدۃ الخلافی 
×. إذا لم تنکن بیعاً جازت قسمة الار خرصاء والمکیل وزناء والموزون 
گلا ء والتفرق قبل القہض فما یعتبں فیہ القبض فی الیم ۰ ام مختصراً . قلت : 
وٹی فرع النفة اُنہا یح من جمة و[فراز من جیة ؛ فی الدر ا ختار : وتشتمل 


ا جزہ الادس اہ 


قولہ ( مع ذلك کلە ) ولا شتك!"' أن ما أنی بہ بعضہم کان اکثر ما.آنی . 

ہہ غیرہء ومع مع ذلك فسواہ فی إعطاء اەرۃ مدان التفاوت بالاذن ٢(‏ 0 
من الشرکاء . : 

قولہ (فأکل منہ ذلك ا جیش) علی فلة'' کل البعض وکثرۃ أکل الأآخرین 


قواہ (فی نحر [بلہم ) ای مترخصین ومستأذنین فہا أن تحر 


عل می الافراز والماداة : والافراز ھو الغالب ق اكِل وما ق حکمہ وھو 
المددی المتقارب وا مادلة فی غیر الیل وھو القبمی ٠ھ ٠‏ 


)١("‏ دھذا واضح ؛ وقالالحافظ : حدیث جابر فی بعث أں‌عیدۃ نا جراح 
شاہد اللرجة منہ قولہ : فأمر أبو عبیدۃ یإزواد ذلك ا یش ٣معء‏ الحدیثء وقال 
الداودی : لیس یق حدیث آئی عبدة ولا الذی بعدہ ذکر الجازوٰة ذ اہم لم پریدوا 
لمہایعۃ ولا البدل ء وا یفضل بعضہم بعضا لو أخذ الإمام ەن أحدھ للآخرء 
وأجاب ابن التین رأنہ ا أراد أن حقوقہم آساوت فہ بعد جمعه ء لکنہم تتاولوہ 

بجازفة کیا جرت العادۃ ١٠ھ‏ > وھکذا فی الع ء دھذا الورجه النی ذکراہ فی 
ا لطابقۂ غیر الذی ذک سد یں ۳ء 


۱ قال !می : قال القرطی :جمع أں عیدۃ بالازواد وقستا الوة‎ )٣( 
مما أُن یکون حکا حکم بہ ما شاہد من الضرورۃ؛ وخوفہ من تلف من لم بیق‎ 
معہ زادءفظہر لە أُنہ وجب علی من معه أن یواسی من لیس لە زادہ أُو یکون عن‎ 
زضی منہم ؛ وقد فعل مثل ذلك غیر وزو سنا رسول اللہ یلیک ؛ واذلك قال‎ 
ء۱٢‎ ھ٠٢١ةهنس بعض ااعلماء : ھو‎ 

)۴( هذا و آغر طابظ المذت بالاب وأوفق لقولہ : الشرک* فی الطعام 
واانہد ء ولر یتعرض لذلك الشراح فلله در ااشیخ قدس سرہ ۱۷ ۔ 


با لامع الدراری 
سوچ ٰؾحہےٰٗےے۔ے جس مو وڈچھچئھےیےھسەھسےی”أڑی>“*سرآالستھا 
قول ( فاحٹی اس ) من غیر فصل بالزیادۃ والاقصان من کان‌زادہ ا أتی بہ 
اکثر أوٴ أقلء ہل أخذ کل منہم علی حسب احتیاجھ ء ون کان زادہ ااذیأتی یہ . 
أقل أُو اکثر : 


ْ ( باب قسمة الغنم ) 


وھذا کا تقدم'" فی إمدار لتفاوت إذ لا شك فی التفاوت بین أفراد امم 
باعتبار صغر الة وکبرھا ء وکذلك فی أفراد اللعران ۔ 


)١(‏ قالالحافظ : قولہ فاحتی ۔ بسکون المہملةبعدھا مثناۃ مغتوحة ثم مثائة ۔ 
افتعل من ای وھو الاخذ ہالکفین ء وااشامد منہ جع أزو آدم ء ددعاء اانی 
ذہا بالبرکاء وہو ظاہر فا ترجم بہ من کون أخذہم منہا کیان پان و 
مستوية ١8ھ‏ . وقال امینی : مطابقتہ الترجمة توخذ من قولہ مہ فأتون بفضل 
أُزوادہم ء ومن قواہ فدعاوركک علیہء فان فہ جمع أزوادہم وہو فی مع البدء 
ودعاء النی يك ہا بال رکا ء وقال القسطلانی : امطابقة فی قولہ جع آزوادم 
لان أُخذھا منہم :غیر قسمة مستویة ٢ھ‏ ۱۲ . ۱ 

)٢(‏ وإله !شیر کلام الحافظ إذ قال: باب قسمة انم أی بالعددء ۱ھ . وقال 
الع نی : فما وِستفاد من الحدیث فِه جواز سم .--- والقر والإابل بغیر تقویم وبہ 
قال مالك والکو فیوں : إذا کان ذلك علی الراضی وقال الشافعی : لا بحوز 
قسم شیء من ا لوان بغیر تقویم قال :متا کان ذلك علی طریق القیمة الا ری 
نہ عدل عشرۃ من الم بعیر وھذا معنی التقویمء وقال القرطی : وغذہ الفنیمة م 
یکن فیہا غیر اللابل والغنم ولو کان فہا غیر ذلك لقوم جیعا وقسمہ علی القیمة ٤اھ.‏ 
ولا یذھب علك أن الإمام البخاری ترجم بثلاث تراجم متقاربة ۔ الاوی ھذہ 
وی ( باب قسمة اف ) أورد فه حدرث رافع بن خدیج أنہ قسم فعدل عصشرۃ 


۱ من اغنم معیر - اااںة ہاب قسمة آ93 والمدل وہ وأوزد ہہ حدیث عصهة بن‌عامر 


ا لجزہ السادس ۱ 


ان رسول اھ گار أءطاء غ غْ نا کس علی صحابتہ ضدایا یا فیقی عتود فقال : ا ضح 
آفت ۔ الال یا من عدل عشرۃ مس اٹم ) مجزور ٹی القسم وأآورد وه 
حدیث رافع ا مذ کور - ولم پتعرض الشراح للفرق بین٭ذہ اثلائة وبیان الغرض 
منہا - والفرق بین الثالة والاولیین واضح وھو أن الغرض من اثالة أن تعدیل 
عشر شیاہ بعیر باعتبار القسمة دون اللاضحة 1ا علیى من استدل بہذا الےدیی 
علی أن ا چزرور بجزی* فی الاضحة عن‌ءشرۃ کا قال بہ.اسحقی وغیرہ ‏ وأما الفرق 
بین الاولیین فی ولا بعد پ5 یلال إن غرض الاوی أن قسمة ااف: نم نکون 
باعتبار العدد لا با(قیمة وإا* اما ر الشیخ قدس سرہ بإھدار نے وبە جزم 
الحافظ إذ قال : بالعدد کیا تقدم ۔ وغرض الازة التنوه علی اعتبار العدل با مع 
صرف اانفار عن التفاوت الیسیر سخلاغف التفاوت الفاحش ہ فان ادرف الوارد 
فہا بدل علی ان عقبة ‏ بتعرض لتفاوت لم إلا أن ااتفاوتِ بین اه م والعتود 
ما کان فاحشاآ فتعرض لہ وآخبر بہ النی یکر 999 ) ٹی کلام 
الشیخ قدس سرہ التفریق بین الیسیر والفاحش وسأی ثیء من الکلام عی الرجة 
اثائزَة ٍة فی کلام الشے خ قدس سرہ أیضطاء ولا پذھب علیك أُن ااقسمة بین الانصباء 
فی الاموال 7۵ علی غیر نہج قسمة الغنائم فی الدار الختار کم عروض تید 
جذ۔ہا لا الحنسان بعضہپا فی بعض لوقوعہما معاوضة لا تمیمزآ پت فتعتمد الراضی دون 
جیں القاضی قال ابن عاہدین : قولہ بعضہا فی بععل ای بإدخال بعض فی بعض بأن 
أءعطی أحدھا بعیرا والآخر شاتین مثلا جاءلا بعض ھذا نی مقابلة ذاك ١١ھ‏ . 
قال الزیلعی علی الکنز آز.: لا یقسم الرقیق فی قول أں حنیفغة وعندہما تجوز قستہ 
لاتحاد ا چنس والتفاوت فی ال لجنس الواحد لا عنع القسمة کا نی الاہل واانم ولٰذا 
یقسم الرقیق فی الغنیمة بین الغانمین ء ولان حنیفة أن التفاوت فی الرقیق فاحں 
لتفاوت المعانی الاطنة کالذھن والکاسة ٤‏ ب-- ل إنقال وقسمة ةااغنام تجری 
فی الاجناس فلا تلرمءلان حق الغانمین تعلق با مالیة دون المین تی کان لامام آن 


نگ ۱ لامم الدراری: 


( باب القران فی القر بین الشرکا۔) 


فہ من إہدار!'' التفاوت ما لا سخنی ؛ من عاجل فی الاکل وآخر مبطوء بہ 
یییع الغنائم ویقسم الٹن بینہم ٤‏ وف غیر الفنسام لیس لہ أن ییع ملك غیرہ 
إلا بإذن صاح* فامتنع القسمة فیہ لانچا مبادلة١۱ھ‏ . وھکذا قال صاحب ا دایة 
ان حق الغانمین فی ا مالیة حتی کان لاإمام بیعہا وقسمة کنا ٥ء‏ وقد أخرج 
مالك فی موطأہ عن بی بن سعد أنہ مع سعید بن المسیب بقول : کان الٹاس 
فی الفزو إذا اققسموا غاتمہم یعدلون البعیر بەشر شیاہ ء وظاھر السیاق أنہ کان 
اأصلا معروفا لکن قال ااجی : عتمل أن نکون نل کانتقیمتپا یومئذ وکذلك 
بحب أن یفعل الإمام إذا اختلف اأج:اس الغنیمة ء واختار القسمة أن یعدل بینہا 
بالقیمة ١۱ھ‏ . وقال الحافظ فی حدیث رافع ا مذکور : ھذا محمول علی ان ھذا 
کان قیمة الم إذ ذاك فلعل الابل کانت قلِلة أو نفیسة والغم کانت کثیرۃ وہر بلة 
حرث کانت قیمة البعیر عشر شیاہ؛ ولا تخالف ذلك القاعدة فی الاضاحی أن ابعیر 
بحریء عن سبع شیاہ٢۱ھ٢۱.‏ ۱ 


(() قال الحافظ : قولہ حتی یستأذنء کذا فی جیع الاسخ ہ ولعل دی ء 
کانت ہ حین ء فتحرفت أو سقط من ااہرجمة ثی ء أما لفظ النہی من أوا هو 
لا بجوز قہل حتی ۔ قال ابن بطال النہی عنالتقران من ح.ن اللادب فی الاکل عند 

ا مہور ء لا علی التحرم ٤‏ کا قال ہل الظاھر ء لان اللذی یوضع للا کل سیلہ 
سیل المکارمة لا التشاح ء لاختلاف الناس فی الال ء لکن إذا استأئر بعضہم 
باکیں من بعض لم بحل لە ذلك١٠م‏ . قلت: : وھو مؤدی کلام الشیخ لالتفارت 
فی اللاکل والتفاوت فی الإقران ء ویعقب العینی علی احتمال التحریف ہ وقال : 
لا بتاج إلل ظن التحریف ء بل فیه حذفء وباب الحذف شائم تدیرہە باب 
حم القران فی القر ء لا ینغی للاحد منہم أن یقرن ختی یستأذن أصحابہ١ھ.‏ 


الجرہ الادس او 


ِتفاوت 3 غیر أنالتفارت فی الافران والتٹنیة فاللا کل ماکان کثیرا نہیعنہ. 
قولہ : ( من أجل رغبتہم عنہن ) ( یاض ف الاصل'") . 


واختار القسطلانی حذف: الضاف من أول الباب ؛ فقال ہ باب ترك القرانء 
فیه حذف الضافی ؛وھو ترك وإقاءۃ امضاف إلیه مقامہ لوجود الدلیل علیہ ؛ 
لان الغایق اذ کورۃ :تدل علیہ ء قالہ الندر الدمامینی : وھو أحسن من قول غیرہ 
أن حتی ءکانت ہ حین ء فتصحفت أو سقطمن الرجۃة لفظ النہی من أوا ء اھ 
ب اقت یقدم الکلام فی القران فی اھر مبسوطا فی آبواب الظالم ' ی باب [ذا 
اأُذن إنسان لآخر شیا جاز ۱ ۔ ۱ ۱ 
() یاض فالاصل قریا من سطر واحدءو کنب مولانا سس 
فی تظریرہ: دعنء می دف١٥٤اھ‏ وم یتعرض لذلك فی تقریرہ الآخر ولافی تقریر 
مو لاناحسین‌علو تو ضیّحما قالہ:إنءعن, می دفءأنالمذ کور ف الا یتین امر انان 
إ[حداہما :مرغوباً فیہاء والثائیة : مرغوباً عنہا ء وفی ظاھر سیاق الحدیث [شکال 
وھو أن قولہ من اُجل رغبتہم عنہن رتب فی ہذا السباق علی قولہ:: ما رغبوا ی 
مالما وجماا ء ولا یصح کا لا ببخنی ؛ فأولہ الشیخ قدس سرہ محمل دعن ء علی 
معنی دفی ء فعلی ھذا یصح ترته علی قولہ ما رغبوا ق ما ما وجمالحا لکن یشکل. 
علی ذلك الزیادة التی ستأتی فی کتاب التفسیرء فی ہاب قولہ تعالی : د وإن خفتم _ 
أن لا تقطرا فی التاى ء ہذا الند والمتن ء وفی آخرہ من أجل رغبتہم عنبن ء 
إذا کن قلیلات ا مال وا مال ؛ فقولہ : إذا کن قلیلات ا مال واج مال ؛ يأن من 
خل دعن ء علمعنی د فی ء والاوجہ سر لود یو ویو پور ضحه 
ما سبأتی قریاً فی الوصایا بروایة شعیب عن الزھری بلفظ مم استفتی الناس 
رسول اما بعدہ فأنزل اللہ عر وجلوبستفتو نك فالنساء قل الته یفتیم فیین, 
فالت فبین ا نی ھذہ الأیة ان الِتِمة إذا کان ذات جال أر مال رغبوا نی 
نکاحبا فام بلحقوھا ب۔نتہا لإکیال الصداق ء فإذا کانت مرغوباً عنہا فی قلة ا مال 
وا مال ترکوھا والةسوا غیرہا من النساءء قالت : فکا پترکولہا حین یرغہون 


۹٤‏ ۱ لامع اادراری 


فرلہ( فلیس حم رجوع) إذ لو کان مم رجوع لکان للشفیع الشفعة لبقاء 
حق ا مالك شائعا ( یاض!'"' فی الاصل ) . 
) باب قسمھة انم والعدل ( 


أی!''' یذکر فیه جواز قسمة الغنم فان 'الظاھر کان عدم ا جواز لتفاوت 


عنہأء فلیس غ م أن پنکحوھا إذا رغبوا فیہا ء لا أن یقسطوا غسا الاوفی من 
الصداق ویعطوھا حقہا ١۱ھ.‏ ولا یذھب عليك أن الإمام البخاری ترجم علی 
حدیث الاب ە باب ش رک4 الیتم وأھل المیراثء قال الحافظ : الوار بمنی دمعء 
قال ابن بطال : اتفقوا علی آنہ لا تجوز الشارکہ فی مال الیقم إلا أن یکون التم 
ٹی ذلك مصلحة راجحة ١١ھ‏ . وھکذا قال العنی؛ وزاد : قال تعا لی : ہوبسألونك 
عن التای قل إصلاح مم خیر ون تخالطوم فإخوانک واللہ یعلم الفسد من 
٠ 2‏ ا ای یں 

)١(‏ بیاض قلیل فی الاصل ء ولم یتعرض ذلك فی تھاریر الشیخین الک 
والنجاء قال الحافظ : قال ابن امیر ترجم بلزوم القسمة ء ولیس فی الحدیثی 
إلا ننی الشفعةء لکن لکونہ یلزم من نفیہا ننی اارجوع ؛ إذ لو کان لاشريك 
ان پرجع :لعادت مشاعة فعادت اشنعمۃ ۰.. وقال المینی : قولہ لییںلمم رجوع 
جواب إذا لان القسمة عقد لازم فلا رجوع فیا ء وقولہ لا شفعة لان الشفعة 
فی الش رکا لا فی القسمة لان الشفعة لا نکون فی شیء مقسوم عد العماء کافذ ء 
و( تھا می فی المشاع لقولہ یڑلػم ٠‏ إذا وقمت الحدود فلا شفعة ء قیل لا مطابقة بین 
ا حدیث والرجمة ء جیب بأنہ یازم من نئی الشفعة ننی الوجوب ؛ فذکر ما قال 
اہن ا خبر ٠٢‏ ۱ ۱ 

)٢(‏ تدم ثیء من الکلام علی ذلك قریاً فی ہ باب قسمة الیم ء وقال المٔی: 
وھذہ القسمة پھوز فیا من المسامة والمساہلة ما لا بجھوز فی القسمة اتی ہی ئیز 


ار السادس ۹٢‏ ۱ 


أفرادھا وآن المدل فِہا ان لا تختار ہل یعطی من غیر نظر إلی الصخر سے 
کرغفما اتفق 


) باب الاشنراك ٹی ا ھدی ( 


ولا مجوز!( الاشراك ٹی المدیعندنا لوقوء۔معنا منذہ بذِة القربة فەو :اویل 


التوق ء لانہم ما رکل عقبة علی تفریق الضحایا علی أصحابہ ء ول یعین 
ج رت فکان تفریقا موکولا إلی اجتہاد عقبة ٤‏ وکان ذلك علی 
سبیل التطوع من رسول اللہ ملک ء لا ١نا‏ کانت واجبة علیہ لاصحابہء فم یکن 
علی عقبة حرج فی قسمتہا ء ولا لزمہ من أحد منہم ملامة إِن أعطاہ دون ما اأعطی 
صاحبەءولیس كذ اك الة سمة بین حقوقہم الواجبةقءفانہا مةساویة فی المقسوم٠اھ٢۱.‏ 
ر٤۶‏ غطکٌَٰ8٭“ فنی الشرح الکبیر لان قدامة : إذا تعیفت 
لم بحریعہا ولاہبتما إلا أن بیدھا یر منہا ء وقال آبو الخطاب : لا بحوز 
اٌیضآءوقال القاضی جوز ان بیعہا زیشتری خیرآ منہاء نص علله ا مد وہو قول 
عطاء ومجامد وأق حنیفة لان ا نی ملک ساق فی حجتہ مائة بدنة ؛ وقدم علی 
رضی اللہ عله من امن فأش رک قی بدنہ رواہ مسلم ۃ والاشتراکك نوع من ارح أو 
المبة ء والاہ بجوز بداما سخیر منہا ء والإبدال نوع من الیع ء ولنا أنہ قد تمین 
ذمہا فلم مز ییعہاء کا لو نذر ذ مہا ء وللانہ جعلپا لقہ ٤م‏ بحز یعبا کالوقف وا 
جاز [بدالہا بجذسہا للا؛ہ لم یزل ا حق فہا عن جنسہا وإنھا انتقل إلی خیر منہا فکان 
فی ا می ضم زیادۃ إلیماء وأما الحدیث فیحتمل آأنہ أشرك علاآ فیما قبل إیجاماء 
وبحتمل أن إشراکہ فیہا بمعنی أن علیاً جاء بیدن فاشترکا فی ا یع ء فکان بمعنی 
الإبدال لا بمعی الیع ء ویجحوز أن نکون الش رک فی واہا وأجرها ء فأما إبدااپا 
یر منباء فقد نص أحد علی جوازہ ء وھو اختیار ا حرق ء وبہ قال اہو حیفة 
وعالك وممد بن الحے۔ن ء واختار أہو الحطاب أنہ لا محوز ؛ وھذا مذھب 


۰۳٣م‏ ...ےت لامماھراری 


ما روی' أنہ مرک فی ال مدی الذیٰ أتاہ بہ من ْ وکان فیہ ما أتی بہ ‏ مدی۔ 


أں "030 بی نہ زال ملکہ عنہا تہ تعا یء فلم بچز إبدالپا ء ولنا ما ذکرنا ١‏ 
۱ من حدیث علی ء وقد :أوآناہ علی معنی الابدال ء ویتمین حله عله لاقاقتا عل 
تحریم بیعہا وہبتما١١ھ‏ . وف الدر ال ختار : عبح اشتراك ستة فی بدئة شریت 
لائر وۃ ء قال اہن عاہدیں : لان ذلك جائز فی الضحایا فیجوز هہناے ٤‏ قال فی الفتح ۔ 
اعن الاصل والمبسوط لن اشری بدتت لتعة منعة ملا ٭ 5 اشثرك فیا ستة بعدما اأُوجہا 
لنفه خاصة لا یسعہ ء للانە ما أوجہا صار الکل واجا ء بعضہا بابجاب الشرع ء 
وبعضپا بأسحابہ ء فان فعل فع'ه آن یتصدق بالٹن ء لی آخر ما ہسطہ من التفاصیل 
فی ذلك ء والتفریق بین الفنی والفقیر فقول الشیخ قدس‌سرہ : لا بجوز الإشراك 
. فی الہدی حول علی هدی التطوع ء وہو مقتضی حدیث الہاب ء ۱۲ ۔ ۱ 
۔(١)‏ وتقدم شیء من ذلك عن ااشرح الکبیر قال الکرمانی : قال القاضی : 
ہے تہ یکا حقیقة ء بل اأعطاہ قدراً رس ار یہ 
اللدن ابی چاءت مع وأءطی لا الیدن اتی جاء ۳ من المن “ وٛقال کت 
لیس فی حدیث الاب مات رزجم ب٭ من الاشتراك فیالہدی شّ اأُهمدی بل لامجرز 
االاشنراكک بعد الاھداء ء ولاہرتہ ولابعہ فامراد منەہ ما.أہدی علی رضی اللہ تعا یى عنہ 
امن الہدی اإذی کان مع عن رسول اللہ لیک ' وجعل لہ وابہ فحتمل أن یفردہ 
بثراب ذلك الہدی کلە ء فہو شریك لہ فی ہدیہ ء للانہ أھدی عنہ می متطوعءا 
من مالہ ء وعتمل أن یشرک فی مثواب هدی واحد پُکون بینہما إذا کان تطوعاء 
اُقول ‏ ەل یر الفاعلفی شرک ل ہ علی ء لا ارسول القہ ملک ١۱ھ‏ . وف المنی: 
قال ابن بطال فی ااغازی لإخاری ں بریدۃ فیحدیث الیابء قال م فأھدوا مکی - 
حراما کیا کنتے قال دأآہدی لہ علی هدیاء قال فٰذا تفسیر قولہ : واشرکہ فی ٠‏ 


۔(ھ) ہو مالک کا تقدم فی الندمة ۱١‏ ز, 


.اد : النادس : ۷ 


ای و کا ینا لاق هدی وا 
قوہ: نر( لاخبل ب۔یرۃ) اعذار من! تم 


الہدی آن الہدی الذی أھداہ علی عن اانی ىك وجعل 'ہ وابہء فیحتمل أن یفردہ 
بثوراب ذلك الہدی ء إل آخر ما تقدم من' کلام ا مملب ء وقال الحافظ : و 
الاشتراك حول علی أنہ و جعل علیاً شریکا لہ فی ثواب الہدی ء لا نہ ملکہ لہ 
تو ورہ یا وت سر َ فرآہ ! 

نی لق ملک نصفه مثلاء ہ فصار شریکا فه ء وساق ا یع ھدایا فصاراء شریکین 
1 7ت اس ا 


(ٌ) قال الحافظ : قولہ خیل یسیرۃء فہ رت ن امیر النی - 
ند أتعبہم ء ولم یقدروا علی تحصرلہ ' فکأنہ یقول :لو کان ہم خیول کثیرۃ 
لامکنہم ان بحبطوا یہ فیأاخذوہ ء ووقع فی روایة أن الاحوص : ول یکن میم . 
خبسٹل ء ‏ ای کثیرة أو شدیدة ال چری ۰ فینکون النی لسفۃ فی ایل لا لاصل 
ال ١٢ھ ٠‏ وترجم الہخاری علی حدیث الاب ہ ہاب من ے: ۔ل عشرآ من الم . 
سحزور فی الم 3٦‏ وتقدم قریا فی باب قسمة الغم ان ھذہ الارج4 احتراز عن 
اثاضحیة فان ہا یعدل ال جزور بسبعة من الم ء والمأًلة خلافیة شہیرۃ بسطت فی 
اللاوجز فی باب الشرکا فی الضحایا ء وتقدم شیء منہا فی باب قسمة الغنم ۰ 


.ں -اخرالرای* 


٠ کتابالرھن‎ 


قولہ : (الرہن پرکب بنفقتہ) تعییں للبرتہن ا" بمنعہ الرھن أن ینتفع بہ 


)١(‏ قال الحافظ : الرھن بفتح أولہ وسکون الباء فی اللغة الاحتباس ٤‏ من 
قولہم رھنالئیء إذا دام ومیتءومنہ قولہ عزاسمہ د کل نفس ما کسبت رمیف 
وفی الشرع جعل مال وئیقمستة علی دین ء ویطلق أیضاً علی المین ا مرہونة آسمسة 
للفعول باسم المصدر ء وقولہ فی الحضر إشارۃ إل أن التقید بالسفر ف الایة 
خرج للغ۔الب ء فلا مفہوم لہ ء وھو قول ا مہورء واحتجوا لہ من ث العی 
بن الرھن شرع توئقة علی الدین ء لقولہ تعالی د فان من بەضعم بعضاً ء فانہ یشیر 
إل أُن المراد بالرھن الاستیثاقء وإءا قیدہ بالسفر لٴانہمظة فقد الکاتبء أآخرجہ 

مخرج الغالب ء وخالف فی ذلك بجامد والضحاك فقالا : لا وشرع إلا فی السفر 
حث لا یوجد الکاتب ٤‏ وبە قال داود وأھل ااظاھر ء وقال ابن حزم : إنشرط 
ا مرتہن الرہن فی الحضر لم یکن لہ ذلك ء وإن تبرع بہ الراھن جاز وحمل حدیث 
الاب علی ذلك ٤‏ وقد أشار البخاری لل ما ورد ٹیبەوضش طرةه کعادتہ وقد تقدم 
الحدیٹ فی باب شراء النی يك بالنسینة فی أوائل الیوع من ہذا الوجہ بلفظ : 
< ولقد رھن درعاً لہ بالمدینة عفد یھودی ء وعرف بذلك الرد علی من اعترضبأہ 
لیں فی الاَیة تعرض للراھن فی الحضر ١٥ھ‏ ۱۷ ۔ 


)٢(‏ اعلم أولا أن مذہب الإمام أُحمد و(سحق وطائفة من السلف أن للمرتہن 
ان پنتفع بالرھن ظہرآ ودرا أی رکو با ولِناً بظاھر ھذا الحدیث ء وذھب 


ا مہور منہم الأتمة اثلائة إلی نہ لا ینتفع ا مرتہن من الرھن بئی ء بل الفوائد 
کلہا للراہن ء وعله مؤنە ء وأولوا حدیث الاب ہوجوہ منہا ما أفادہ الشیخ 
نور اللہ مرقدہ ء قال الحافظ : قولہ : وعلی الذی یرکب الخ أی کائاً من کان ء 
ہھذا ظاہر ال حدیث ؛ وفہ حجة ان قال محوز لمرتہن الانتضاع بالرەن ؛ إذا قام 


ا جرہ السادس -۔ سس 


الراھں اك ینفقق عایف فکان لە النتفاع ب4ء ولا یناسب للرتہن منعہ عنه او رخصة 
۱ للرغی ات ینتفع بە إذن من البائع(ھ) و ینفق علیه علی قدر الاتفاع سواء بسواءی 
أو یؤجرہ بإذنہ فینفق علیہ من أجرتہ بعد إذن من الراھن واللہ عم ۔ 


بمصلحتہ ء ولو م یأذن لہ امالك ؛ وھو قول أحد وإسحق وطائفةء قالوا ینتفم 
ا ارتہن من الرھن ‌بالرکوب والحب اب بقدر النفقة ء.ولا ینتفع بغیرہما لمفہوم ہے 
وأما دعوی الاجالفه فقد دل عنطوقہعلی [إباحة الانتفاع ء وھذا سختص بالمرتہنء_ 
لان الحدیث وإن کان بحملا لکنہ بخنص با مرتہن للان انتفاع الراھن بالمرھون 
لکونہ مالك رقبة ء لا لکونہ منفقاً علیہ بخلاف امرتہن ء وذھب ا مہور إلی ُن 
المرتہن لا ینتفع من المرھون بثیء ء وتأولوا الحدیث لکونہ ورد علی خلاف - 
القیاس من وجبین : أحدھا التجویر اغیر ا مالك أن یرکب ویشرب بغیر إذلہ َء 
والثانی تضمینہ ذلك بالنفقة لا بالقیمة ء قال ابن‌عبد الر : ہذا الحدیث غند جمہور 
الفقہاء بردہ اصول بجمع علیہا وآمار ابنة لا ختلف فی صحتا ء ویدل علی نسخہ 
۱ <دیث ابنعمر رضی الہ عنہما ا ماضی فی اواب المظالم لا لب ماشبة امری“ بغیر 
إذنہ ء وقال الشافعی : یشبه أن کون ا مراد من رھن ذات در وظہر مع 
الراھن من درھا وظہرھا فہی محلوبة ومرکو بة لە کا کانت قبل الرھن ء واعترضه 
الطحاوی ا رواہ ہشیم عن زکریا فی ہذا الحدیث ولفظہ إذا کانت الدابة _ 
مرہونة فعلی ا مرتہن علفہا ء الحدیث ء قال : فتعین أن یکون امراد ا مرتہن ء 
لا الراہن ء م آجاب عن السدیث بأنہ حول علی أنہ کان قبل تحریم الرہا فلا 
حرم الرہا حرم شکالہ من قرض کل منفعة تجر ربا ء قال : فارتفع بتحری الرہا 
ما أبیح فی ھذا للرتن ء وتعقب بآن النسخ لا یثبت بالاحتمال والتاریخ نی ھذا 
۱ متعذر ء وا حخ پین اللاحادیث ممکن ء وذھہب ال٭اوزاعی واللیث وأبو ور لی 
حملہ علی ما إذا امتنع الراھن من الانفاق علی ا مرھون فییاح حیئذ للرتہن الانفاق 


(ھ) مکذا ف الأصل والظامر بدله : الراھن ۱۲ ز. 


۱ رامع اادراری:‎ -- ۴٣ 


کاب العتی ''' 


قولہ (قد اأعطاہ عبد [) آی کان!؟' ریہ بہذم یعہ بذلك ان والمقضود 
یان کثرة الٹن ومزیة الصدقة . : 


علی الحبوان حفظاً لحیات ولإبقاء المالیة فیہ ء وجعل لہ فی مقابلة نفقتہ الاندنساع 

بالرکوب أُو بشرب الان بشرط ان لا پزید قدر ذلك أو قیمتہ علی قدر علفہ ء 
وی من‌جملة مسائل الظفر ١ھ‏ مختصرآ. وما أفادہ الشیخ قدس‌سرہ ہنا مختصرا_ 
بسعلہ فی الکوکب الدری بأزید من ذلك ۱٢‏ : 


)١(‏ ھکذا فی اللاصل ء وکذا فی نسخة العینی ؛ وف النسخ الہندیة الموجودۃ 
عندنا فی العتق ہدون لفظ ٭ کتاب ہ ء ومکذا فی نسخة الفتح ء قال الحافظ : کذا 
للٌاکثر ء زاد ابن شبویة بعد البسملة ء ٭بابء وزاد الم تملی قبل البسملة دکتاب _ 
العتق ء وم یقل بابءوالعتق بکسر ا ہملة إزالة الملك یقال عثق یعتق عتقا بکسر 
اأوله ویفتح ء وعتاقا وعتاقة ؛ قال اللازھری : ہو مشتق من قولہم : عثقالفرس 
إذا سبقءوعثق الفرخ إذا طارٴء لان الرقیق پتخاص ء ویذهھب حث شاء١٤ھ.‏ 
وقال العبنی : ھو لغۃ القوۃ من عتقالطائر إذا قوی علیجناحد ء وف الشرع عبارۃ 
عن قوۃ شمرعیة فی لوک ء وہ [زالۃ الملك عنه ء والرق ضعف شرعی یثبت فی 
ا حل فعجزہ عن الاصرفاتاەمرعیة ء ویسلِه أهلة القضاء والشہادة واللزدج وغیر 
ذلك ١٤ھ‏ . وذ کر ابن عاہدین الاختلاف فی معناہ لغۃ وشرعاء ٹم قال : حقق 
فی الفتح ھذا المقام ما یشنی المرام١۱ھ‏ ٣۱ء‏ 


)٣(‏ وما أفادہ الشیخ قدس سرہ واضح ء قال العنی : قولہ قد أعطاہ أی 
اأعطی علی بن الحسین بە ای مقابلة العہد ء وعبد اللہ بن جعفر مرفوع لأانہ فاعل 
اأُعطاہء والضمیر المنصوب فه مفعولہ الاول ء وقوله عشرۃآلاف درش منعوله 


فولہ ( فان م یکن له مال إللخ ) قولہ مال(١؟‏ موصوف ء ویقوم عله صفة 
تچ تو ےجےے 
لاف ۱١‏ ھ. وقال الحافظ : قولہ آو ألف دینار شك من الراوی ‏ وفه إشارۃ 
ل ان الدینار کان إذ ذاك بعشرة دراہم ء وقد رواہ الاسماعیلی فقےال عشرۃ 
آ لاف درم بغیر شك١٤ھ ۱٢‏ 
(ً) اختلفوا فی ترکیب‌ھذا الکلامء وما أفادہ الشیخ قدس سرہ منااہ رکیب 
من کون قولہ علالمعتق جزاء مبی علی مسلك الحنفیة من ابجاب السعایة علی العبد ء 
وبکون قولہ علی المعتق بفتح التاء أی المبد ء وفی تقریر مولانا حسین علی البنجای 
قولہ : مال مرصوف ء وقولہ یقوم صفة ء وعلی ا لمعتق متعلق یٍقومء معناہ قیمة 
مرافقة لهٰذا الہد ء وقولہ أعتق جزاء أُن بتقدیر قد حتی لا یلرم منع إدخال الفاء 
أو یقال جزاؤہء فلا حذوف ؛ وقولہ فاعتق إلخ تمسیر ١٢۱ھ‏ . وقال احاؤظ: ٰ 
ٰ قولہ : فان لم یکن لہ مال یقوم عابہ قیمة عدل علی المعتق ء کذا فی ھذہ الروایةء 
وظاھرھا ان التق وم یشرع ٹی حق من لم یکن لہ مال ء ولیس کذلك ء بل قولہ 
یقوم لیس جواباً لاشرط بل ہو صفة من لہ(8) ا مال ء والعنی أن من لا مال لہ 
بحیٹ بقع علیہ آسم التقویم فان العتق یقع فی نصیبہ خاصة ء وجواب الشرط هو 
+ قولہ أعتق منہ ما أعحق ۂ والتقدیر ثقد عتق منہ ما ُعتق ء وقد وقع فی روَا 
أں بکر دعثمان ابی آں شیة عن أں أساءۃ عند الاماعیلی بلفظ : ٭ فان لم یکن لە 
مال یقوم عليه قیمة عدل عتق منه ما عتق . وأوضح من ذلك روایة خالد عن 
عبید اللہ عند النسائی بلفظ × فان کان لہ مال قوم علیہ قیمة عدل فی ماله فان لم 
یکن لہ مال عتق منہ ما عتق ١۱م‏ . وقال القسطلاف : قولہ عل المتق ہکسر آتاء 
۱ ٹم ذکر و ما تقدم عن الحافظ ء م قال : قال الإمام البلقینی حتمل أن یکون 
الراد فؤن لم یکن لہ مال بپلغ قیمة حصة الشرنيك بل البعض فیقوم لاجل ذلك ‏ 


)) مکذا ف الأمل ولفظ الکرمای صفة مال لا غر ١٤ھ‏ 


وھو واضح وینحو 
الکرماتی فی الیئی والقنطلای ۱٢‏ ز ۱ 


۱ ۴۲ ۱ لامع الدراری 


لہ وجزاء الشزط على المعتنق ء یعنی إن لم یکن لە کان السعی واجباً علی المعتقء 
وھذا إن کان القبمة منصوبا علی أنہا مفعول مطلق لقولہ یقوم ؛ ون کان 
مرفوعا ققولہ قیمة عدل علی المعتق جزاء لاشرط وباق الرکیب کا ذکرنا ‏ ' 


ویکون حجة لاصح الوجہین ؛ فی مذھب الشافعی أنہ یعتق من حمۃة الشريك 
بقدر ما یوسر یہ ء أو بحکم علىی ھذہ اللفظاذ بالشذوذ ول خالفة ما رواہ ااتاس ء 
افانہا لا تعرف إلا من ھذا الطریق الذنی أوردہ البخاری ١١‏ ھ. 
ولا یذھب عليك أن السألة خلافیة شبیرۂ جداً ذکر النووی فہا عشرۃ, 
مذاھبء والعٍی علی البخاری أریعۃ عءشر مذھباًء وفی الاوجز عشرین مذعباً وف 
آخرھا اختلاف ھذہ ا مذاہب کلہا مبنی علی اختلاف فی أصل کلی ؛ وھو أن 
العتق متجز عند إِلإمام نی حذیفة رحمہ اللہ ومن وافقه فی فروع ھذا الفصل مطلقا 
یعٔی فی حالی الیسر والعسر معا ء ولیس متجز مطلقا عند صاحيه ومن وافقہماء 
ومتجز فیحالة المسبر دون الیسر فی ا لمشہور من أقوال الٛائة اثلائة البافیة ١٦ھ‏ . 
وحأصل مذاہب الأائمة الستة فی ذلك أن الرجل إذا أعتق بعض ملوکہ یعتق کاہ 
فی الحال بغیز استسعاء عند الامُة الثلائة وصاحی أں‌حیفة ء وقال اللإمام اللاعظم 
رحمہ اللہ تعالی پستنسعی ف الباقی ء وإن کان العبد مشرکا بینہما فأعتق أحدھہما نصیه 
قال الإمام أہو حنیفة : الشريك الآخر مخیر بین الثلاث یعتق نصیه أو یستسعی؛ 
فالولاء ما فی الوجہین ؛ أو یغرم الاول فالولاء لەویستسعی العہد ؛ وقال صاحباہ: 
لیس لہ إلا الضمان مع الیسار أو السعایة مع الإعسار ولا یرجع العبد علی العتق 
بشیء ء والولاء للبعتق فی الوجہین ء وقالت الأامة اثلائة فی المشہور عنہم : إن 
کان اللاول موسرآ یغرم والولاء لہ ولا فقد عتق منە ما عق ولایسٹسعی ۱۲. 


تحت 
باب ااظا زالنیان) 


وجوابہ('" معروف من أن ا مرفوع ہو الإئم لا جزاء الفعل . 


. (ا)اختلفت الائثة فی فروع ہاتین ا۔آألدین کا بسط فی شروح الخاری 
والاوجز والغی؟ وا حلة ما فی المنی: قالأصحانا طلاق ا حاطی والنامی والمازل 
واللاعب والذی پتکلم من غیں قصد واقع وف التوضیٍح ؛ قد اختلف العلباء یق 
. الناسی فی یرنہ ہل یلزمہ حنث أم لا؟ علی قولین : احدھالاء وھو أحد قول: 
دا ےس نے می گا دتانہ او ۱ 
قول الشعی وطاوس من أخطاً فی الطلاق فلہ :نیہ ء وفه قول الٹ : محنثٴف 
الطلاقخاصة ء قالہ اأ مد ء وذھب مالكوالکوفیون إلی أنہ بحنث ف ا حطا أبضاء 
وادعی ابن بطال أنہ اللاشہر عن الشافمی ٠۱١‏ وف البذل فی قولہ یڑک دہ م؛لاث 
جدھن جد ہ الحدپثء یدل علی أن من‌تلفظ ھازلا بلفظ نکاح أو طلاق أو رجعۃ 
آو عتاق وقع منە ذلكء أما فی الطلاق ققد قال بذلك الشافعِة وا لحنفیة وغیرم ٤‏ _ 
٠‏ وخالف فی ذلك أحمد ومالك ء فقالا إنہ یفتقر اللفظ ااصریح إلی اللبة ٠ھ‏ 
وما آفادہ ااشیخ قدس سرہ من قولہ جواہہ معروف واضح فکم من أفعال‌یر تب 
علیہا ا لزاء فی ا حطاً والنسیان ء ولا پتر تب علیہا اللائم کقتل ا لحطاً والاکل فی 
ااصلاۃ ناسباً أو خاطكاً وکذا التکلم فیما نساناً أو خطاً وغیر ذلك ء وقال السندی 
المراد بالحدیث الثواب فلا دلیل فە على مطلوبہ ء کیف وغیر واحد من اللافعال 
کالافعال الےسیّة وو الیع والشراء لا یتوقف وجودہ علی نِة ١۱ھ.‏ وتقدم 
ثیء من الکلام علی ذلك فی آخر کناب الإیمان فی باب ما جاء إن الإ مال بالتیة 
۱ 891 تخریر مولانا حسین عل البنجاں اعلم آن قولہ علیہ السلام ٠‏ لاگ 
جدھن جدء إلخ یدل علی تسویة ال جد والمرل؛ وقی کلیہما الرجل یکون عازما 
بتکم اللفظ ء وأما إذا نی ھل طلقہا ام لا ؟ فقال نسیانا طلقتہا فنی ھذہ الصورة 


ان قامد نکلم الفظ واذاآرا تلم لفظ وخرح من فی لفظ آخر قیا لیں 
النکلم قصدا فلا یقع عند الله ء لکن لا پصدقہ القاضی ١۱ھ ۱٢‏ 


وفولہ( لا عناقة إلا لوجه ال ) یرد بہ ماذھب إلیہ الحنفیة '' من نفاذ العتق 
ولو للشیطان أو الصنم + وجوابہ ما مر8" من الصنف نفسہ من جواز صدقة 
الشرکین وإعتاقہم فإنہ أثبت مة جواز الڑإعتاق منہم مع أنہم لیسوا أھەل نیة 
وإخلاص حتی یکون فعلہم لوجہ اللہ . 


(() قال الع : قیل أراد الپخاری بإیراد ہذا الرد علی الحنفیة فی قوظہم : 
إذا قال الرجللعبدہ اأنت حر لشطان اأُو الصنم ذ فإنہ بعتق لصدورەمن أُھلہ مضافاً 
إل حلہ عن ولایۃ ففذ ء ولفت آسمیة ا جہة وکان عاصاً ہ١۱ھ.‏ فلت: وھکذا 
ی ادایة ۱٢‏ ۱ 

)۲( ھکذا فی الاصل ء فلعلہ قدس سرہ أشار لی ما تقدم فی کتاب الزکاۃ من 
باب من تصدقفیااشرک ثم أسلم ء وسیأق قرییا من باب عتق ا مشرك وذ کر الإمام 
البخاری ی کلا البابین حدیث حکیم بن حزام أنہ أعقق فی الاهلیة مائة رقبة وحل 
علی مائة بعیر ء وتقدم شیء من ااکلام علی حدیث حکم بی حزام ھذا فی هامش 
اللامع نی ہاب حسن إسلام امرء من کتاب الإیمان ؛ والاوجہ منە أنہ أشار [ل 
ما تقدم فی کتاب الیوع من باب شراء المملوک من الحرفی وھبته وعتقه إلخ ۰۱۲ 

(۳) قال الحافظ : ا مراد بالوسوسة تردد الشیء فی اللفس من غیر أن یطممن 
یہ ویستفر عذدہ ء دلهذا فرق العلماء بین الھموالعزم ء ومن ھپنا تظہن مناسبة ھذا 
الحدیث للارجمة لان الوسوسة لا اعتبار ما عدد عدم التوطن فکذلك ال خطیء 

والناسی لاتوطان ما ١٥ھ‏ . قلت : ما قال الحاؤظ وو والعزم أخذہ 
من کلام الکرمانی إذ قال : فان قلت قالوا من‌عزم علی المعصیة بقلبہ ون لم یعملہا 
یڑاخذ علیہ ؟ قلت : لا شك أن العزم علی المعصیة وسائر اعمال القلوب کالےسد 
ومحبة [شاءة الفاحشة مواخذ عليه ء لکن إذا وطن نفسه علهہ والذی فی الحدیثٹ 


رر ھا م یوطن علٰه ہ وإماھر ذلك بفکا رہ من غیر استقرار ولسمی ھذا ہما 


ارہ الادس ۱ ۱ ۷۵ 

وا حطاً أظہر لان فی الوسومة وجوداً ما لِبة والقصد وإن لم یلغ حد الاعتبار ء 
ولا کذلك فی الوسوسةۃ''" ؛ وا راب أن التجاوز إنما هو عن الؤاخذۃ علیہ ء 
ولا نثبت اللواخذۃ مع أن النکلم وااممل موجوذ ھہناا؛ فکیف زین زنکارہ . 

قواہ (ھذا غلامك) وعله بکونہ(" عبدہ إھا کشف منە أو استتباط کا 
'ذکرہ أہو ھریرۃ قبل ذلك من أحوالہ وأوضاعہ أو غیں ذلك . 

(قال فہو 020( الراوی فہو ای ضلال کل منہما عن صاحه 5 وقت ۔ 
قول آفھریرۃ للخ ٠‏ ْ 


ویفرق بین ا مم والعزم ١٤ھ‏ . ثم قال الحافظ : قبل لا مطابقة ہین الحسدثٹ 
والترجۃ لان الترجۃ فی النسان والحدیث فی حدیث اانفس ء وأجاب الکرمانی 
ا أشار إ لی إ حاق النسان بالوسوسة ء فکا أنہ لا اعتبار للوسوسة لانہا لانستقر 
فکذلك اخطاأً والنسیان لا استقرار لکل منہما ء ومحتمل ان یقال إن شغل الہال 
حبدیث النفس ینشاً عنہ ا حطأ والنسیان ء ومن م رتب علی من لا سحدث نفضه فی 
الصلاۃ ما سق فی حدیث علثمان فی کتابالطبارۃ من ا'غفران ١١ھ‏ . وقالالسندی: 
حدیث الوسوسة لادلیل ففه ء بل ہو دلیل للخصم فی ا ٣ة‏ إذا الکلام فما إذاتم 
ٰ بالڑعتاق أو الطلاق وحنئذ دخل فی قولہ أو تکام فِنغی أن یکون معترا ہذا 
الحدثت۶٢۱ھ٢:‏ 

(() ھُکذا فی الاصل ء والظاھر ہنا الحطاً والاسیان ٠۱٢‏ ْ 

)( قال الرنی : ما أن‌یکون وصفہ لہ أو رآہ مقبلا إلیه أو أخبرہ الملك٠٠ھ:‏ 
فلت : أو ہو من فِراسۃ اللوؤمن ۱٢‏ ۱ 

(۳) ما آفادہ اث ہخ قدس سرہ أوجه ما قال الحافظ إذ قال : قولہ فہر حین 
ول أی الوقت الذی وصل فیه إلی ا مدینة ء وفولہ فی الطریق ااثائیة قلت : فی 
الظر یق ای عند انتہائہ ١۱ھ‏ . وعلی ما آفادہ ااشیخ رحہ اللہ لا محتاج إلالتاویل؛ 
ٹم قال الحافظ : ظاہر الےدث أن الشمعر من نظم فی ھریرۃ ٤‏ وقد ذسمہ بعضرم 


2 غلامہ ؛ کا اہن الین ء وحی الا کہی فی کتاب مک عن بعضہم أن ایت 


۷۸ ٰ لام البراری ۱ 
( باب أم الولد) 


أی جواز( استلاد الام . 


قوله ( ہو لك یا عید بن زمعة) وہ البرجۃ(٢)‏ حبث اثبت نے لکونہا 
آم ود لہ . 


ٍمذکور اق مرئد الفنوی فی قصة لہ فعل ھذا فیکون ابو ھریرۃ قد تنثل یہہ اھ 
مم لا یذہب عليك أن الإھام الخاری رحمہ اللہ تعالی تر ج‌ علی الحدیث ؛ 
لن إذ قال لمدہ کی مو سرت : لا خلاف بین العلاء 
إذا قال لمبدہ : ہو لہ ونوی العنق ؛ أنہ یعتقء قال الحافظ : کان اللصنف أشار 
لل تید ما روی أن رجلا قال لعبدہ : انت لہ فسشل 'شمیٰ و(براھم وغیرھاء 
فقالوا: ہو حر ء أخرجہ ابن ان شیة فکأنە قال محل ذلك إذا نوی العتق 
" وإلا فو قصد أنہ لقہ معنی غیر العتق لم یعتق ١1ھ‏ . قلت : وزاد الونی فی روایة 
۰ ان شییة فەن سئل عله ایبہزرافع وحاد بن أُن سلمان ) وقال القسطلاى ٌ 
: نل ھذا من الکنایے کقولہ لا ملك پیى ء ءليك ولا سیل ولا سلطان ء 
' ۰ عنكءوأما قولہ ہو حر و محرر فصریح لا بحتاج إلنیة ١۱ھ٢۱.‏ 
(ك) قال الحافظ : قولہ باب أم الولد آی ھل بم بمتقبا أم لا ؟ أدرد و 
حد یثبن ولس فہما ما یفصح فی الحم عندہ وأظن ذلك لقوۃ الحخلاف ق الألة 
بین السلف وإن کان اللإامر استتمر عند الےاف علی ام حتی وافقفی ذلك انحزم 
ومن تبعہ من أھل الظاھر علی عدم جواز بیعہن وم یق إلا شذوذ ١٦ھ‏ . قلت : 
وبط الکلام على ذلك بما لامزید عليه فی اللاوجز فارجع رہ لو مت التفصیل٢۱.‏ 
(م) قال الحافظ : الشاهد مطثتگ قول عبد بن زمعۃ : خی ولد علی 
فراش أں ء وحکہ لک لابن زمعة با آخزہ فان ف4 7,؛ وت أمیة أم الولدا ٤‏ . 
لکل لرفه تعرط مر تا ولا لارقاقا ؛ لا أن ابن ا نر أجاب ىأنفه [شارۃ' 


کی 
( باب بیع الولاء وہبتہ'') 


لل حریة أم الولد للانہ جعلہا فراشا ء فسوی بینہا و بین الزوجة فی ذلك ء وآفاد 
الکرمانی أنہ رأی فی بعض النسخ فی آخر الباب ما نصہ : فسمی الی بل ام ولد 
زمعة أمة وولیدة فدل علی أنہا م تکن عتیقة ء قال الحافظ : فی ھذا ہو میل منہ 
ل انا لا تعتق بموت السیدء قال الکرمانی : وبقیة کلامہ م تکن عتیقة مہ ھذا 
الحدیث لکن من عالج بعتقہا فی ھذہ الأآیة ہإلا ما ملکت آمانی کون لہ ذلك 
حجة ء قال الکرمانی : کأنہ أشار إلی أن تمریر الشی یلک عبد بز زمعة علی قولہ 
أمۃ أی ینزل منزلق القول منہ یك إلی آخر ما بسط الحافظ فی الفتم من وجہ 
الدلالۃ والروایات الدالة علىی منع بیع آم الولد . مم ذکر ا حافظ فی آخر الحث 
وقع فی نسخة الصغانی ہیناتقال أبو عبد اللہ یعنی المصنف سم النی یگ آم ولد._ 
زمعة أمة وولدة ٌ فام تکن عتھ هٰذا الحدیث :. ولکن من بحتج بعتقہا فی مہ 
الایة(لا ما ملک أ بمانکمء یکون لہ ذلك حجة ١١ھ‏ . قال صاحب الفیض الصغانی 
ھذا ہو الحافظ شس الدن الصغانی من علباء ا مائة السابعة ء سافر من صغان فریة 
ونزل بلاہور مم رحل إلی امن ء وھو [مام لہ حنی المذھب ء وصنف ال مکم 
والعباب والقاموس مأخوذ من ھذن الکتابین ١٤ھ‏ . 

.(ر) قال المینی : فقہاء الحجاز والعراق عون علی أنە لا بجوز یع الولاء 
ولاہتہء قال ابن المنذر : فی قول ان روی أُن مہٍمونة بنت الحارث وہبت 
ولاء موالیہا من العباس ء وأن عروۃ ابتاع ولاء طمان لورثة مصعب بن الزہیں ء 
وذکر عد الرزاق عن عطاء ا نہ جوز لا ہد اُن یأذن لعبدہ ان وا یل من شاء 
وھناھو ھت الولای وصح منحدیث ابن عمر رضی اللہ عنہما دالولاء ح3 کلحمة 
اللسپ ؛ لایاع ولایورث ء صححہ ان خزعة وان حبان والحا مءوخالفه البیبق 
أعله وذکرہ ابن بطال من حدیث ا ماعیل بن أمیة عن نافع عن ابن عمر دالولاء 
حق کالنسب ہ وأوردہ ابن التین بزیادۃ ولا محل بیعہ ولا ہبتہء نم قال : وعل 


ٰ۸ لامع الدراری 


(نہما لا جوزان ودلالة الروایة' علی المدعی ف لام الاختصاصء ولو جاز 
بعه أو مشے أو نقلہ بغیرہما من أُسباب الملك لم یق لہ اختصاص بالعتق ء 
والاختصاص ثابت بقولہ من أعتق فطل النقل ۔ 


( باب إذا سر" أخو الرجل أو عمہالح) 
جامیر أھل لعم؛ وقام الإجماع علی أنہ لا چھوز تحویل الذسب فکان حک الولاء 
کحکم النسب فی ذلك ء فکا لا بجوز یع۔:النسب ولا ہبته کذلك الولاءء ولا نقلہ 

ولا تحویلہ ء وآنہ للعتق کا قال یم ١١م‏ مختصرآ ۱٢‏ . ْ 
(ج)أی الثانیة فان الروایة الاول صرمحة ف النہی ء قال الحافظ فی حدیثٹ 
عائشة : وجه دخولہ فی اللرجمة من قولہ فی أصل الحدیث د فإھا الولاء من أغتقء 
وھو وإن کان م یِسقه ھہنا بہذا الافظ فكأنہ أشار إلیه کعادتہ ء ووجہ ابدلالۃ 
منہ حصرہ ف ا لمعتق فلا یکون لغیرہ معہ ثیء * قال الخطابی : ما کان الولاء 
کالفسب کان من أعتق ممبت لہ الولاء کن ولد لہ ولد ممبت لہ ذسہ ء فلو نسب 
ل غیرہ مم ینتقل نہ عن والدہ ء وکذا إذا آراد نقل ولاتہ عن علہ لم ینتقل٤اھ.‏ 
() قال الحافظ : قولہ باب إذا أآسر أخو الرجل إلخ ء قیل [نە أشار ہذہ ۔ 
الٹرجمة لی تضعیف الحدیث الوارد ہ فیمن ملك ذا رحم فہو حر ء وھو حدیث 
ُخرجه أصحاب لسن منحدیث ا سن عنمرۃ ؛ واستشکرہ ان ا مدینی ورجح 
الارمذی إرسالە ء وقال اللخاری: لایصح ؛ وقال أبو داود : تفرد بە حمادء وکان 
ِشك پیوصلہ ء وجری الحاع وابن حزم وابن القطان علی ظاھر الاسناد فصححرہ 
وقد اأُخذ ہمموؤ مہ النفیة واٹرری وال٭اوزاعی واللِث ء وقال داود لا یعتق أحد 
علی اح ؛ وذھب الشافمی إإمل اہ لا یعتق علی ا مرہ إلا أصولا وفروعہ ؛ لالهذا 
الدلیل ہل لادلۃ أآخری ٤‏ وھو مذھب مالك ٤‏ وزاد : الإخوۃ خی من الام ء_ 
وزعم اہن‌بطال : ان فی حدیث البابحجة علبء وفیەنظر ما سأ٘ذكر١٠اھ‏ مختصر. 


وا راب!'' أن الملك لا یثبت قبل الإحراز وکانت المفاداۃ ھناك قبل ان 


وسیأتی کلام الحافظ فی القول الأتی ء وقال المنی : ذھب مالك إلى أنہ لا یعتق 
علیہ إلا ہل الفرائض فی کناب الہ ومم : الولد ذکرآ کان أو أنی وولد الولد 
وإن سفلوا وأُوہ وأجدادہ وجداتەہ من قبل الاب والام وإن بعدوا وإخوتہ 
وبہ قال الشافعی إلا فی الإخوۃ فإنہم لا یعتقون ؛ وعند النفیة کل من ملك 
ذا رحم محرم منہ عتق علبہ ء وذو الرحم انحرم کل شخصین یدلیان [ل أُصل 
واحد بلاواسطة کالاخوبن اُو أحدھما بواسطة؛ وآخر ہو اسُطتین کالمم وان‌الەم 
ولا یعتق ذو رحم غیر محرم کمن ال مام والاخوال وب المات والحالات ء 
ولا محرم غیر ذی رحم کا حرمات بالصہریة أو الرضاع إجماعاً وبقول النفة 
قال أُحد وعنہ:کقول الشافعی ١۱ھ.‏ وذکر ف الاتحاف شرح الإاحیاء ختة 
مذاہب للعداء فی ذلك ء وحکی مذھب النفة عن عمر والحسن واانخغی وعطاء 
واللث وااثوری وغیرہ ء قال وہو مذھب أحد فی المشہور علەء وہیروایةعن 
مالك صححہا اہن عبد السلام ا مالک ١٤ھ‏ . 


() قال الحافظ : قولہ وکان علی لە نصیب إلخ ء ہو کلام الصنف سافہ 
مستدلا بہ علی أنہ لا بعتق بذلك أی فلو کان الخ ون رہ یعتق جرد الملك لعتق 
العہاس وعقبل علی علی رضی اللہ تعالی عنہ فیحصتہ من الغنیمة ء وأجاب ان المیر 
عن ذلك ہن الکافر لا بملك بالغنہمة ابتداء بل ہتخیر اللإمام بین القتل أو الاسترقاق 
أو الفداء أو ا من ء فااغنیمة سبب إلی الملك بشرط اختیار الإرقاق فلا یلرم العتق 
ءجرد الغنیمة ء ولعل ہذا ہو اللکنة فی إطلاق المصنف الترجمة ء ولعلہ یذہب [لی 
أنە یعتق إذا کان مسلاً ولا یعتق إذاکان مَٗ رکا وقوفاً عندھا ورد ہہ الجر؛اھ - 
وفی الفیعض غرضه أن النی مَڑِكو ملك عباسا فم یعتق عليه ء قلت : ین الملك فه 
قبل التقد ولیس ھناك إلا حق الملك ‏ وا حریة تعقب الملك نفسة دون حقہ ء 
أھا المفاداۃ کا فی الحدیث لحجائزۃ عندنا أ ضا کیا فی الدر الختار ١٥ھ‏ . قلت : 


می امادراری 


یدخلوا المدینةء نەم لو اختیر جعلہم أرقاء ؛ مم دخلوا المدینة معہم کان الإیراد 

وارداء ۱ ۱ 20 
قولہ:(لا تدعون من درھاً) کراھۃ( ان ان علیہ بعد [سلامہ ولئلا 

۱ ثتقص ال مسلمون مالاء وکانوا فی حاجة ء وکان للعباس رینی اللہ عنہ مال کثیں . 


وما أفادہ الشٍخ قدس‌سرہ أن اللك لائبت قبل الإحراز صرح بذلك ابن‌عاہدین 
إذ قال : ولا تقسم غخیمة ممة علی الشہور من مذھب أصحانا لانہم لا ملکونہا 
قبل الإحرازء وقیل شکرہ حر ماء مم قال إذا لحق القاتلین فی دار الحرب مدد 
شارکہم فالغِڈ ما مر من أن ا لمقا :ینلم ءلکوھا قب ل القسمة ء وذ کر فی تاترخانیة 
أنہ لا تقطع مشارکہ المدد مم إلا بثلاث ء احدھا إحراز الغذیہة بدارنا ء الثازة 
قسەتما فی دار ا حرب ؛ اثالئة بیع الامام ما مة ١٦ھ.‏ وقال أیضاً فی موضع 
آخر الحاصل كيا فی الفتح عن ااہسوط أن الحق یثبت عندۂا بنفس الاخذ ویتاکد 
بالإحراز و ملك بالقسمة کحق الشفعة یثبت بالبیع ویتً کد بالطاب ٤‏ ویتم الملك 
بالاخذ ١٤ھ‏ . وفی تفریر مولانا حسین علی البنجای ما بخسالف کلام ااشرخ 
قدس سرہ إذ قال : قولہ فی تلك ااغنیمة استدل بہذا أن ذا الرحم الذی بعلاقة 
الولاد ہو یعتق بالملك لا اللاخ والەم ء لکن لیس علی ا نفیة ہذا إشکال لان 
مم أن یتقولوا إن الفدیة کانت فی غیر حصة النی بلک وحصة علی ء ویشکل علی _ 
. طریق الضاحبین؛ وأما ا جواب بأن الغنیمة لا تملك ابتداء بل یتخیں بین الاسترقاق 
اوالقتل والنداء فلا یلم العتق جرد الغنبمة ء ففیيه أن ا ملك یثبت بالتحرز ء والفداء 
کان بالمدینة ء نعم ن ادعی ان أمر الفداء بت قبہل التحرز وإیرادہم ا لدینة کان 
لتحقق ما رأوا مناك أو غیرہ فافہم ١٦ھ‏ ٢۱ء‏ 
(ج) فال الحافظ رحمہ اللہ تعا لی : ا حکہة فی ذلك أنە خئی أن یکون فی ذلك 
سحاباۃ لہ لکونہ عمه لا لکو نہ قرییہم من النساء فقط ١۱ھ‏ . وقال العینی : اختالف 
فی علق منہه کلک (یاہم من ذلك ء فقیل إنہ کان مش رکا ء واذلك ععاف علہ.ه 


( باب عثق اللشرك") 


ھذا یرد علی اللؤلف ما قبل ذلك من قولہ : لا عتاقة إلا لوجہ اللہ ء 


رسول اللہ لا آسم وأعاہ ما جبر پہ صدع ء وقیل:ضہم خفیة أن یقع ف 
نوتس ئل شیء ٤‏ منع الانصار ان پارزوا عتِة وشدة والولید ء 
وأمر اأفرانہم علیا یا وحمزۃ وعیدۃ لئلا پارزھ اللانصار فِصابوافیقعع فی ننس 
بمنہم شی ؛ وقِل: :کان ااعباس أسر یوم بدر مع قریش ففاداہم رسول اللہ ما 
فآراد الانصاز أن یتنکوا لہ فداءہ [ کرام لرسول اللہ كر پا مم اقرابتہم من > خلم 
أذن مم فی ذلكء ولا أن محابوہ فی ذلك ء وکان 7 ذا مال ء فاستوفیت 
منہ الفدیة فصرفت مصر فا فی حقوق الفانمین ١١ھ‏ . ق : ھا حکی المبی منمنعہ 
عن امبارزۃ یشکل علیہ ما فی روایة أں داود من إنکار الکفار من ا مارزۃ 
مع اللانصار . 


م ما فی الحدیث من فواہ لان اأختا هو بالاثناۃ الفوقة قال الەسطلانی: لیسوا 
بأخوالہ نما ہم أخوال آیە عہد اللطلب لان أمہ سلمة بنت عمرو من بی اجار ء 
وأما أم اس فہی ناة - بالٹون واائناۃ الفوقة ۔ مصغرا ۔ بنت جناب ۔ با 
والنون ۔ لیست من الإ٦نصار‏ اتفاقاً ١٥ھ‏ . قال الحافظ قال ابن ا جوزی : 
صحف بعض ا حدئین لبلہ پالنسب ء ققال اہن أخینا > یکسز اطاء و اف تائةے 
ولیس هو ابن أخیہ إذ لا نسب بین قریش والانصار ء قال وإ وإا قالوا ابن اأختنا 
لشکون النة علہ یہم فی إطلاقہ ٤‏ بخلاف ما لو قالوا مك لکانت المنة علیہ بے 
وھذا من قوۃ الذکاء وحسن الادب فی ا خطاب ١٥ھ ۱٢‏ 

)١(‏ قال الحافظ : قولہ عتق ا مشرك بحتمل أن یکون مضافاً إی الفاعل أو 
المفعول ء وعلی اڈڑانی جری ابن بطال فقال : لا خلاف فی جواز عتق ا لمشرك 
تطوعاً ء وإنما اختانوا فیعتتہ علقہ عن الکفارۃ ء وحدیث الباب فیقصة حکم بن حزام 


0ے لامع اللراری 
(٠‏ باب من ملك من العرب رقیقا'' إلخ) 


حجة فی اللاول لان حکھا ما أعشق وہو کافر لم بحصل لہ ال٭اجر إلا یإسلامہ ء فن 
فعل ذلك وھو مُسلم لم یکن بدونہ بل وی ء وقال ابن ا یر : الذی ظہر ان مراد 


- الپخاری أن المۂرك إذا أعتق تق مسلاً نفذ عتقے ء وکذا إذا اأعتق کافراً ناسل 


العمد ١1ھ‏ . وقال العبی : المصدر مضاف إل فاعلہ ء والمفعول مروك ؛ وقال 
بعضہم : محتمل أن پکون مضافاً إلل الفاعل فذکر کلام الحافظ ئم قال الاحتمال 
انی ذکرہ موجود ‏ ولکن المراد الاضافة ال الفاعل ولا لا لم المطابقة بین 
الحدیث والترحة ٤‏ وقول ابن بطال : لا خلاف إلخ لا یستلرم تعی۔ین کون 
الإٴضافة إلى المفعول ء ولو کان قصد ھذا یرد لئلا تتخرم ا لمطابقة ٤ء‏ وجزم 
: القمطلاق بالضافة 27ھ]7 ) 7٦‏ پذکر احتمالا آخر ٤‏ وعليه بناء کلام ااشیخ 
قدس بر ۲ ۱ 

۱ (١)قال‏ الس : قولہ فوھب إلخ ؛ تفصیل لقولہ ملك فذ کر سة أشیاء: 
اب والیع وا ماغ والفدی والسی ء وذکر ف الباب أربعة أحادیث ؛ وبین ف 
کل حدیث حکم کل واحد منہا غیر الییعءوھو أیضاً مذکور فی حدیث أكں ھریرة 
ٹی بعض ظرقه ۰٣ھ‏ . وقال الحافظ: ہذہ الرجمة معقودۃ لیان اخلاف ف استرقاق 
العربء وی مألة مشہورۃ وا ہور علی أن المرف إذا سی جاز أن پسترق ؛ 
وإذا تزوج أمة بشرطہ کان ولدھا رقیقاًء وذھب الاوزاعی والثوری وأہو ور 
لل أن علی سید الامة تقویم الولد ٭ ویلزم آبوہ بأداء القیمة ولا برق الولد 
أصلا وجنحالصنفإل ا جواز ١۱ھ‏ . وکتب مولاناعمد حسن ا مکی فاتقریرہ 
اعلم أن مذھبنا أن العرب یرقق فی ابتداء اللاخذ فإٰذا ذہبنا بہ لی بلداننا فینئذ 
ما أن یسلم فینرك علی الرق مسلا ء وما یقتل إن ان من اللإسلام ولایرك کافرا 
اأصلاءَ وھذا می ما یقال إِن ف العغربٰ [ما الاسلام أُوالسف ء یعنی إذا ذھنا 
ہم لی بلداننا ء وآھا سو ےی لور رو سر ری 


ا جرہ السادس ۸۳ 


سص ہے مصمسسسىسس سس سرکیو س سس سج ہمت 
ولا یرد علی الإمام ما أوردہ بہذہ الروایات لان مذھه أن العرب لابستِقون 
علالکفر ؛ لاأنہم لاہسترقون مطلقا ء جاز استرقاقہم مؤمنین لا کفارا ولیس ق 
شیء من الروایات ما یرد علی ذلك ء لان ااثابت مہا ہو استرقاقہم ء فلا : کان 


اادر ا ختار: وقتل اللاساری إنشاء إن لم بسدوا أو استرقہم أو ترکہم أحرارا 
ذمة لنا ملا مشری العرب وا مرتدین ء قال ابن عابدین : قولہ فتل الآساری أی 
قتل الین نأخذہ من القاتلین ء سواءکانوا من العرب أو العجم ؛ فلاتقتل النساء 
ولا ااذراری بل ِسترقون ء وقولہ إن لم یسلدواء فلو أسلموا تعن !لاس ء قوله 
استرقہم و[سلامہم لا نع استرفاقہم ما لم یکن ناظور 2ر4 الا نشرک 
العرب فاإنہم لاہسرقون ‏ ولا یکونون ذمة لنا بل ]ما الإسلام أُو الف اھر 
وف الشرح الکبیر لابن قدامےة ان من أسر من دار ا جرب علی ث؛لا: اضرب 
اأحدھا النساء والصیان فلا بجوز قتلہم بغیں خلاف وبصیرون رقیقا للدلین -_ 
بنفس السی لان انی لیک : نہی عن قتلالنساء والولدان ء وکانء'یہ الصلاۃ والسلام 
پسترقہم إٰذا سام . الٹانی : الرجال من ژھل الکتاب وا نجوس الذین یقرون 
بالجریۃ فتخیر الإمام فیہم بین اربعة نا : القتل والمن والمفاداۃ والاسترقاق ٠.‏ 
لثالٹ : الرجال من لا بقر با لجریة فیخیر الإمام فیہم بین القتل والمن والفداء ء 
ولا بجوز استرقاقہم فی إحدی الروایتین ء اختارھا الحرقی وھو ۔قول الشافعی ٤‏ 
والثائیۃ مجواڑ استرقاقہم لالہ کافر أصل أئبه أھل الکتابِ وقال أہو حنیفة 
بجوز فیالمجم دون العزب؛ و نا ذ کرنا فی أھل الکتابقال الاوزاعی والشافعی؛ 
وعن مالك کڈھنا وہ لا بجوز الن بغیر عزض غ وک عن الحسن وعطاء 
وسعید بن یر کراھة قتل الاسری؛ وقالوا لو من عليه أوادا ا صنع بأآساری 
ہار وقال أصحاب الرأی إِن شاء تلہم ون شاء اسرقمم لاعن ولافذاءے 
وکان عحر بن عبد المزیر رخیاض ہن تب شی +وسںا ً۰ 


۸۰ لاہع الدراری ۱ 
ذلك بعد أن أسلوا قال : ابن اظمام ذ" فی شرح اھ دایة : وا قولہ تال 
تقاتلونہم أو یسلمونء أی لی ان یسلموا ء وروی عن ابن‌عباس أنە علیه الصلاۃ 
والسلام قال :٥لا‏ یقسسل من مشرک العرب إلا الإسلام أو الیف ء وذکر 
مد بن ال-ن عن یعقوب عن الحسن عن مقسم عن اہن عباس ء وقال أو القتل 
مکان ال ہیف + وعنہ علیہ السلام ہ لارق علی عرفء أآخرجہ ال ہی عن معاذ" ان 


(() کنب والدی ا لمرحرم نور اللهمرقدہ کلام ابن امام ہذا فی ہامش تقریرہ 
ولا أدری أنالقطب اللکنکوہ أعلی اللہ مراتِه أشار فیانقریرہ لی کلام ا بن اغمام 
فک الوالد بتمامہ أو أضافہ الوالد من عند نفسه ء فلما کان مخطہ الشریفذ کرتہ 
فی اللان ٤‏ وبسط الکلام علی المسألة فی الاوجر وفیه عن ابن امام : لا توضع 
ا لجزیة علی عبدۃ اللٗاومان من العرب وا مرتدین لان کفرہما قد تفاظ فلم یکونوا 
معی العجمء فلا یقبل من الفریقین إلا الإسلام او السٍف ء زیادۃ فالعقو بةاریادۃ 
الکفر ء وعند الشافعی رحمہ اللہ بسترق مش رکوا العرب ؛ وھو قولمالك وأحدء 
ولنا قولہ تعالی ہ تماتلونہم أو یسلمون ء فذ کر کلام ابن امام ا مذکور فی کلام 
ااشبیخ مختصرآ ء مم قال : وری عن ابن عباس فی مرض أں طالب ومجیء النی 
ڑگ ء وقولہ : أرید منہم کل تدین ‏ حم ہا العربو تؤدی [لیہم بہا الەجم الجریةء 
احدیث ١ھ‏ مختصرآ ۱ ۱ 

)٢(‏ أخرجہ البببق فی باب من پحری علیہ الری عن معاذ بن جبل أن انی مك 
قال یوم حنین لو کان ابتاً علی أحد من العرب سباء بعد الیوم لثبت علی مؤلا ۱ 
ولکن إ:نا ھو [سار وفداءء قال: وھذا إسناد ضعیف لا بحتج ؛4؛ وقال أطأآ: : 
قال الشافعی قد سی رسول اللہ بِك نی اللصطلق وھوازن وقبائل من المرب ء 
وأجری علیہم الرق حئی من علیہم بعد ء فاختلف أھل العلم بالمفازی فزعم بعطہم : 
أن البی يك ما أطلق سی ہوازن قال ہ لو کان تام(8) علی أحد من العرب سی 


(ھ) کذا فی الأصل وف ھامثشہ عن کاب الأم اماً ۱١‏ ز .۔ 


الجزء السادس ۸۰۰" 


رسول اللہ یڑک قال : د لوکان اہت علی أحد من العرب رق لکان الوم ءانتہی 
عبارۃ الفتح . 


قولہ ( فادیت نفضی إلخ) ( یاض!' فی الاصل ) 


- علی ھؤلاءء ولکنہ [سار وفداء ء قال الشافعی فن مثبت ھذا الحدیث زعم اأُن 
الرق لا بحری علی عرف ال ء وھذا قول الزھری وسعید بن ا مسیب والشعی : 
ویروی عن عمر بن ا لطاب رضی اللہ علہ وعمر بن عبد المزیرء ثم حرج بسند 
الشافعی إلی الشعی اُن عمر رضی الله تعال یل عنه قال : لا بشق عرف ء مم قال 
قال ااشافعی ومن م ثبت ال حدیث عن اا: ضی بزلکو ذھب إل أن العرب والەجم 

سواءء وأنہ پچجری علیہم الرق حرث جری علی العجم ١۱٢۱ء‏ 

() یاض ف الاصل قرییا من نصف سطر وکنب فی تقریر لمولانا ااشیخ 
مد ح۔ن ا مکی أور فداء توجب ہی دیانہا کہ رقیق هوکیاتہا بس معلوم ہوا کہ 
عرب رقبِق ہوتاہی ١٢ھ‏ . ول پتعرض لہ فی تقریرہ الآخر ولا فی تریر 
مولانا حسین علىی ء وما أفادہ فی المندیة معناہ ان إعطاءہ آلفدیة دلیل علی تقدم 
الرق عأي . ۱ 
م قول انس ھذا موجود ف الاسخ اهمندیة وف ؛ نسخخة الکرماتی ء وقال 
فولہ فادیت ھذا کان فی غروۃ ہدر ۶١٠ھ ٠‏ وھو موجود أیضاً فی مٴن الفتم لکن 
٠‏ پەرض ل الشارح بشیء ولا پو۔جد فی نسخة المہی؛ لا فی الان ولا فی الشرح 
وتقدم ہذا اللفظ قریاً فی باب إذا أسر أخو الرجل أو مہ إلخ؛ ونقدم مورصولا 
منصلا فی ہاب القسمة ء وتعلیق القنو فی ا مسجد عن أنس رغی اللہ عله قال : 

٠‏ أقی النی بلک مال من البحرین فقال انئروہ فی المسجد الحدیث؛ وفە فلما قضی 
الصلاۃ 5ک إلہ فا کان یری أحداً إلا اأعطاہ إذ جاءہ امءماس فقسال 
با رسول اللہ أغطنی فإی فادیت نفسی وفادیت عقبلا ء الحدیث ء قال المٔی 
وعباس رض الہ تعا ی عنہما ما أآسر فی وفعة ہدر فادی نہ عائة أوقیة من ذھب 


۳۸۳ لامع الدراری 


قولە (والذی نی یدہ اولا المہاد إا لخ) ہو کلام ٥۵‏ مز مزید علی الحدیث 
من أں ھریرۃ ولیسں من کلامہ عَلِكم نَ وحاصلہ أُن فضلة أداء العمد حق سیدہ 


قالہ ان اسحق ء وقال ان کثیر : فی تفیرہ ھذہ امائذ عن نذے وعن ابی أخرہ 
عقیل ونوفل ء وروی ھشام بن الکلی عن أبیه عن ان عباس ء قال فدی ال,اس 
نفْسه اربعة آ لاف درہم ؛ وکانوا اعتری مو راو افو اوت 
أوقیة ء فقال رسول اللہ مقر , اضعفوھا عل العباس, فقال ترکتی فقیراً ماعشتء 
ال یا ہ ف٘أین امال الذی ترک عند أم الفضل ء فقال : یا ابن خی من أعلمك؟ 
فواللہ ماکان عندنا الث ء فقال : أخبرنی الہ ء فقال : أشہد أنك لصادق ٤وأسلم‏ 
٠‏ وأمر اپنی أخیه فاسلما إل آخر ما بسطہ المنیٗء وتقدم ثیء من الکلام علی ھذا 
الحدیث فی أبواب المساجد ء وتقدم فه ما قال الشیخ قدس سرہ إن قولە فادیت 
نفسی بیان ما حملہ من اانائیۃة لا نہ بین بذلك [فلالہ ٢‏ ۱ 
() قال الحافظ : قولہ والذی نفسی بیدہ [لخ ء ظاہر ھذا السیاق رفع ھذہ 

ا مل إلی آخرھا ء وعلی ذلك جری الخطاف فقال : لہ أن عتحن آنیاءہ وأصفیاءہ 
بالرق کیا امتحن یوسف عاله یہ ااصلاۃ والسلام ء دجزم الداودی وا ن بطال وغبر 
واحد رأن ذلك مدرج من قول اُفھریرۃءویدل علیہ من حیث المعنی قواہ وہر أی 
فان مم یکن لی بک حا آم پرھا َء ووجہ اللکرمانی فقال آراد بذلك تعام 
آمتہ آو آوردہ علی سیل فرض حاتا آئ ا مراذٴمہ اتی ا رضعتہ ء وفائ× التتصیص 
عل إدراج ذلك فقد نصاء الإ ماعبلی. من طریق أخری عن ابن الیسےارك بلفظ _ 
"” والذی‌نفشس اُدھریزة ید ا ہ وکذلكِ أخرجہ سم من طر یق عبد ال نوھب 

وأں صفوان الامری اوامصنف ق٥‏ الدب الفردٴ من طریق سلمان بن ہلال کاہم 
.عن پوس ٢٤ھ‏ ختصرآ وقال ا - ا جن ا الکر رُماق لان من کلام الرسول 

پگ ولو اطلع علی ما اطلع علیہ من یدعی الإدراج للا تکلف ہذا التازیل 
5 اآصف؛ می اس ات اتی ڈک را ا طائظ ۰)۲ ۱ 


ا جرء الادس /آ۸۷/,) 


وحق مولاہ ا لحقیق فضبلة لا تدرك حقیقتہ ء ولولا أن الفضائل اللآخر الی تضاد 
فضائل العمد کس الوالدین والجہاد وغیرصا ما لا 2ئ للعٍد الا شتغال ہسا 
لکونہ محبوسآ فی حق ا مولی الاحببت أنأحرز معہا فضیلة المہدیة ء للکن ما بیٹھا 
من التضاد وا حلاف ۃصرن عنہا ء ولیس ا لمع مزیة فضیلة المبد علیجملة ما سواھا 
من الفضائل ؛ بل المراد فضیلتہ إذا انضمت معہا هذہ الفضائل أیطاً .-- 


( باب کراہیة التطاول علی الرقیق إلخ ) 


أشار ٢!‏ بذلك لی دفع ما فی الروایات من التعارض سب الظاھر حیث 


)١(‏ قال ا لحافظ : وإمنما اسٹٹنی اہو ھریرۃ ھذہ اللاشیاء لان الجباد وا لحج 
پشرط فیہما إذن السید ء وکذلك بر اللام فقد محتاج فیہ إلی إذن السید ٹی بمض 
وجوہہ سخلاف بقة العبادات الدنیة ء وم یتعرض للصادات امالة ما لکونە 
کان إذ ذاك لم یکن لہ مال یزید علی قدر حاجتہ فِمکنە صرفہ فی القربات بدون 
إذن السید ‏ وإھا للانہ کان یری أن للعبد ان یتصرف ف مالہ بغیر إذن السید ء 
وامم أم أم ان ھریرۃ اأممة بالتصغیر ء وقیل میمونة ؛ وھی صحابیة ذکر إسلامما 
ق مود 7 ٣ءء‏ 

(م) قال الحانظ : التطاول أی اللرفع علیہم ء 7 اد مجاوزۃ الحد فی ذلك ء 
وا مراد بالکر اہة کراھۃ التثزیہ من غیر تحریم ولذلك اسنشہد للجواز بقولہ 
تعا ی ہ والصالحین من عبادکم و(مائم ء وبغیرھا من الایات والإاحادیث الدالة علی 
ا مواز ء مم أردفپا بالحدیث الوارد فی النہی عن ذلك ء واتفق العلماء علی أن'لنہی 
فزہ للانزیہ حتی أھل الظاھر إلا ما قال ان بطال فی لفظ الرب إذ قال : لایجوزآن 
بتقال لإاحد غیر اللہ رب ء کا لا بجوز أُن یقال لہ ١٢۱ھ‏ . قال الحافظ: والذی 
بختص باللہ تعا لی إطلاق الرب‌بلا إضافة أما مع الإضافة فیجوز [طلاقہ کا فی قولہ 
تع ی حکایة عن یوسف علیہ السلام ہ اذکرنی عند ربك ء وقولہ بَلكم دن تلد 


۸ ۱ لاہم الدراری 


ہی ف بعضہا أن یقول سیدی آو رق ؛ أو عبدی أو أمتی ومع ذلك فقد ورد فی 

کثیر من الّأیات والروایات إٌضافه إلیه بلفظ السید والرب ؛ وحاصل الدفع أنہ 
إن قال ذلك مطاولة ومفاخرۃ کان متیبآ علہ ء وإن لم یکن کذلك فلا ضیر نیہ 
لجوازہ حسب نفس ذا“ء غرأنہ لا پکون أُول ما ففہ من‌ترك الاو والروایات 

والایات واردۃ حسب أصل ا جواز ء ومع ذلك فقد ورد ف الأآیات لفظ 

الفۃات کا أمر النی ڑل ان پتلفظ بە ءفقال ہ ولیقل فتاىء مم ساق من 'ارو' ات 

جملة ظہر ۔ہا جواز إطلاق الامة والعبد وغیرها من الالفاظ کالسید والفی فافہم . 

(قال ان حرب(١)‏ الذی قال )( یعتی بذلك ان ان فلان وا وہب انفقا 


الامة ربتہا ء فدل علی أن النہی فی ذلك ممول علی الإطلاق ء وحتمل أن یکرن 
اانہی للتہزیه ء وھا ورد فی ذلك فلبیان ا جواز ء أُو امراد اانہی عن الإکٹار من 
ذلك وانخاذ استعمال ھذہ اللفظة عادۃ ء ولیس امراد اانہی عن ذکرھا فی اجحلة ء 

١ھ‏ مخصراً . وقالال۔ندی : الکراہة مخصوصة بصو رۃالإضاف إی یاء اللنکلم کن 
پقول عبِدی أو أمی .۱٢۲۸۱٢‏ 


() یوضعہ ماقالالحافظ : قولہ دقال وآخرنی فلانء قائل ذلك ہو أبو ابت ء 
فھوموصول ولیس معلق ؛ وفاعل قال ہو ابن وہب ء وکأنہ مع من لفظ ماِك 
وبالقراءة علی ‏ لآخر وکان ان وہب حریصآً علی تھییز ذلك ١۱ھ‏ . وأبو ٴابت 
ھ وممد بن عہد اللہ شیخ البخاری ء فالمعنی أن ابن وہب روی الدیث عن مالك 
بلفظ التحدیثء وعن اہن فلان پلفظ الإخبار ١٤ھ‏ . فمایوہ کلام الشٍخ أن ابن 
فلان وابن وہب کلیہما ٹی درجة واحدۃ لیس ہو جیه بل امن فلان فی درجة مالك 
وعن کلیہما أخذ ابن وہب ء وھماأخذاعن القری ؛ وأبو[سحاقھذاہوالستملیمن 
رواۃالبخاری ء وأما ابن‌حرب فھ وکاذلك فالنسخ‌امندیة ء وذ کرەشراحالخاری 
من الحافظ وغیرہ بلفظ أحرب ٤‏ قال الحافظ : وقع فی روایة أق ذر اھروی 
فیروایتہ ٭نالستملی : قال أ ہو حربالذی قال اہن‌فلان هو ان وھب ء وانفلان 


الجزہ السادس ۸۰۹ 


قْ الدایة ٹم بین الر اد بان فلان نہ اِن مسان ۷" 


ا بھی ان ھعان ء قلت 0 9۹) ۶+“ ٠‏ وفی ھامش الفتح لنظ 


ویانء ساقط : من بعض اانسخ ومو ضعہ یاض ‏ + ومکتوب فی بعض النسخ باھامش 
7 ومعه علامة الصحة٢۱م٢۱..‏ 


() وہر کفك؛ وادعہ دا بن زی ین سلبان جن ممسان اقووی ؛ 


. ےت مو تہ تو شور ہت 


فقال أبو نصر الکلاباڈی ان فلان ھو عبد الہ بن زیاد بن معان ۰ وکذا قال 
' الدارقطلی فی غرائب مالك : وأہو مسعود ف الاطراف: وأبونعم فی المستخرج ء 
وأہو[سحاق المستملی أحد رواۃ الصحیح عن ‏ نحرب وغیرہ۱۱م . قلت : وھذا 
من جملة المواضع الی انت ت٘دھا شیخنا لمھاجرالمد نور اللہ مرقدہ کا تقدم فی مقدمة 
اللامع . قال'لقسطلایتعاً للحافظ : ک>أن ابخاری کی بە عنه یالصحیح عم دآلضمنہ 
فإہ مشہور بالضعف ولا حدث بہ خارج الصحیح لسه ١٢۱ھ۲٢۱.‏ 


۴ ۱ لامع الدراری 


کاب الکاتیٰ -- 


(قال ما راہ إلا واجااً ) لان ظاھر الامر هو الوجوب ٢‏ مالم تھم قرینة 
خلاہ . ۱ ئآ 


.۔() قال الحافظ : اللکاتب بالفت منتقع لہ الکتابة ء وبالکسر من تقع منہ 
قال الراغب : اشتقاقہا من ہ کتب ء معنی أوجب ؛ ومنہ قولہ تعالل : ء کنب 
لیم الصیام ء وہ إن الصلاۃ کانت علی المؤمنین کتا بآ مو اج معنی جمع وطم 
لو ہس ہس مہ بای ٤‏ وعل الثانی 
تکون مأخوذۃ من ا حط لوجودہ عند عقدھا غالاً ء قال الرویانی : الکتارة 
إسلامیة وم نکن تعرف فی ا جاہلٰة ء کذا قال ء وکلام غیرہ يأباہ ء ومنہ قول 
ابن التین : کانت الکتابة متعارفة قبل الإسلام فأفرہا یج ء وقال ابن خَزعۃ : 
قبل إن بریرة أول مکاتبة فی الإسلام ء وقد کانوا یکاتبون ف ا جاہلیة بالمدینة ء 
وأول من کو تب من الرجال فی الإسلام سلمان رضی اللہ علهء وحکی ان التین : 
ول من کوتب أبو المزمل فقال النی ڑگ : أعینوہ ٤‏ وأول من کوتب من 
النساء بریرة ء واختلف فی تعریف الکتابة وأحسنہ تعلیق عتق بصفة علی معاوضة 
مخصوصة ء انتہی مختصرآ . وف الاوجز عن ا لغی : الکتابة إعتاق السید عبدہعلی 
مال فی ذمتہ یؤدی مؤجلا ة وعن الدر ا ختار : تحریر ا مماوك یا حالا ورقة 
مآ لا یعنی عند أداء البدل حی لو أداہ حالا عتق حالاء ومعنی قولہ یدا أیتصرفاً 
ٹی البیٍع والشراء ونحوھما ء وذ کر ابن امام فی الفرق يینہ و بین تعلیق العتق.: بالمال 
أحد عشر وج٦آً‏ ء وزاد صاحب البحر ملائة أخری فصارت أربعة عشر ء انتہی 
مختصرآً من الاوجز ۔ ۱ 

() وبسط الکلام علی ذلك فی الاوجز وذہ استدل بفعل عمر علی أنہ کان 
ری بہوجوب الکتابة إذا سأھا العمد : لان مر رضی اللہ تعال عنه ما ضربِ 


ا رہ الادس : ۹۱ 


وا (قال لاء مم آخبرنی إلخ) ولعلہ ذھل''' عنہ ولا ء مم تذ کر فقال 


2 رضی اللہ عنه علی الامتتاع دل علی ذلك ء ولیس بلازم لاحتمال أنہ أدبہ علی 
_ ترك المذدوب اللؤکد * ونقل ان حزم القول ہوجو۔ہا عن مسروق والضحاك :_ 
وزاد غیرہ عکرمة ء وعن إسحق ت راھویه : أُنہا واجبِة إذا طلبہا ولکن لاپجیں . 
الحاکم السید علی ذلك ء وللشافعی قول بالوجوب ؛ و بہ قال الظاھریة واختارہ 
ابن جریر الطدری ؛ وخحل الوجوب عند من قال ہہ إن کان العبد قادرا علی ذلك 
ورضی السید بالقدر الذی تع بہ المکاتۃ ء وقال الموفق : إذا سأل المید سیدہ 
المكاتَة استحب لہ إجابته إذا علم وہ خیرآ ولم بحب ذلك فی ظاھر المذھب وھو 
قول عامة أھل الما منہم مالك واثوری والشافعی وأصحاب الرأی ؛ وعن إُحمد 
انی واجبة إذا دعا العبد المکتسب الصدوق سہدہ إٰہا فعلیہ إجابته وہو قولعطاء 
والضحاك وداود ء وقال إسحاق : اأخشی أن یأئم إن نم یفعل ولا جب عليه ء 
تی فی أنمن‌لاخیر فەہ لانجب [جابتہء انتہی مختصرآ من الاوجز٢۱.‏ 


)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح ظاھر ء وھنا [شکالآخر لم پتعرض 
ل الشٍخ قدس‌سرہ وو ما قال الحافظ : قوله ہ وقال عمرو بن دینار قلت لعطاء 
أتأئرہ ا ِء ء ھُکذا وقع فی جیع النسخ الی وقعت لنا من الفربری ء وو ظاہر 
ین ہذا الاثر من روایة مرو بن دینار عن عطاء ؛ ولیس کذلك ؛ ہل وقع فی 
الروایة تحریف لزم منہ ا حطا ٠‏ والذی وقع فی روایة ا ماعرل القاضی فی آحکام 
القرآن؛ وفالہ پی أیضاً عمرو بن دینارء والضمیر یعود علالقول ہوجوہا ء وقائل 
ذلك هو ابن جریج وھو فاعل قلت لعطاء ؛ وقد صرح بذلك فی روایة إ ماعیل 
حیٍث قال فیہا بالسند ا مذکور ء قال ابن جریج : وأخبرنی عطاء وکذلك أخرجھ 
عہد الرززاق والشافمی ومن طریقہ الہیہتی' عن عبد اللہ بن الحارث کلاھما عن 
ابن جریج وقالا فه : ٭ وقالما عم رو بن دینار > ء والحاصل أن اہن جریج نقل 


٭ ... لات افراری 


لکون عمر" ضربہ عليه ؛ ولولا أنہ واجب ا ضربہ علیے ؛ 2 31 
رضی اللہ تعالی علہ [نما ,ضر بہ علی [بائہ عنە ؛ لان اللامر ھہنا وإن لم یکنلمو جوب 


عن عطاء التردد نی الوجوب ء وعنگمرو بن دینار ا زم بە أو موافقة عطاءء ٹم 
وجد فی الاصل ا لمعتمد من روایة النسنی عن البخاری علی الصواب بزیادۃ !لماء 
فی قولہ : وقالہ مرو بن دینار ء أی القول المذکور ء وقائل : قولہ دئم آخرفء _ 
ہو ابن جریج أیضاً وخبرہ ہو عطاء ؛ ووقع مبینا کذلك فی روایة ا ماعیل 
ا ملذکورۃء ولظہ قال ان جریج وأخبرف عطاء أن‌موسی بن نس بنمالكأخبرہ 
فذ کر انتہی مختصرآ . 

() فال الحافظ : استدل پآ خزرض از ان کان پری ہوجوب 
اللکتابة إذا سأُھا العبد لان عمر رضی الہ سه ما ضرب أذساً علی الامتناع دل علی 
ذلك ولیس ذلك بلازم لاحتمال أنہ أدبہ علی ترك المدوب الؤکد ء انتہی ٠‏ وفی-- 
العبنی قال اہن القصار : نا علا عمر رضی اللہ عنہ أُذسا بالدرۃ علىی وجہ الاصح 
انس ء ولو کانت الکتابة لزرمت أنسا ما أق ء وإنا ندبہ عمر إلی الافضل ء قال 
الرنی.: وفیہ نظر لا بخنی لان الضربغیر موجہ علی ترك المندوب ؛ خصوصا من 
مثل عمر ەل انس ء ولا سما تلا عمر قولہ تعالل دفکابوم ء الا غاد ضربہ 
إاہ ١٠٤ھ‏ . فلت : ما آفادہ الملامة المی ہد من ملہ فإن شدائد عمر 
رضی اللہ تعالی عنه علی ترك ا مندوبات أکئ من أن تحصر ؛ مثل تحریق ہاب 
سعد رضی الہ تعا ی علہ ء وضرب اف ھریرۃ [ذ خرج ہنعليہ ڑگ دعزل رجل . 
من بی نی أسد لقولہ ما قبلت ولداً قط ء وتشدیدہ فی الصداق على ما زاد علی صداق 
آزداجہ تک * واشتراطه رضی اللہ تعا لی عنہ علی ع الہ ان لا پرکہوا ہرذونا 
ولا يأکلوا نقباء وفولہ رضی الہ تعا ى عله :لاخ فی سونا إلامن تف تفقه فی 
الدین ء وغیر ذلك من الثبدائد الممروفة عنه رضی اللہ عله . 

مم لا :ھب عليك أن الإمام ابخاری ترجم نے الاب و باب الکاتب 


ارہ السادس ك۳ 


إلا نہ لابلو عن استحباب ٤‏ فنمن یعمل بالمستحبات إذا حم یعمل ۔ہا: أُصحاب 
ممد مگ ۱۱؟. ۱ ۱ دنت 


ونجومہ فی کل سنة نجم ء قال القسطلاف : قولہ ونحومہ با جر عطفا علی ساب 
وبالرفع عل الاستتناف ؛ وقولہ : فی کل سنة بجم ء رفع بالابتداء وخرہ ا ار 
وانجرور؛ دنم الکتابة ھوالقدر ا معینالذی یؤدیە اللکا تب فی وق معن ؛ وأصلہ 
. أنالعرب کانوایینون أمورہم فالمعاملة علی طلوع النجم لانہملایمرفونالحساب 
فقول أحدم : إذا طلع اانجم الفلانی اأدیت حقك فسمیت الاوقات نجوما بذلك: 
م سمی اللودی فی الوقت بجما٢ھ‏ . قال الحافظ : جم اللکتابة هو القدر ا مین 
انی یژدیہ اللکانب فی وقتمعین؛ وعرف من الترجۃ اشتراط التأجیل ف الکتابة 
. وھو قول الشافعی رحہ اللہ وفوفا مع السمیة بناء على أن الکتابة مشلقة من الضم 
وھو ضم بعض جوم لی بمعض وأقل ما محصل بە الضم مان ؛وذھب ا الکة 
والنفیة إلیجو از الکتابة الحال ء واختارہ بعضااشافعیة ء وقال ابن‌التین: لانص 
ماك فی ذلك إلا أن محقق أصحابہ شبہوہ بیع المبد من نفسہ ء واخثار بعضش 
أٴصحاب مالك أن لا پکون أقل من نجمین کقول ااشافعی رحه الله ١۱ھ‏ وقال . 
الموفق : ظاەر کلام الخرق أن الکتابة لا تصح حالة ولا جوز إلا نجمة؛ دھو 
ظاھر المذھب وہہ قال ااشافعی ؛ وقال مالك وأہو حنفة : تجوز حالۃ للانہ عقد 
على عین فإٰذا کان عرضه فی الذمۃ جاز أن یکونِ حالا کالیع ؛ ولنا أُنە رویعن 
جماعة من الصحابة أنہم عقدوا الکتابة وم پنقل عن واحد منہم أنە عقدھا حالة ء 
ولو جاز ذٌلك لم یتفق جرعمم علی ترکہ ؛ ونقل عن أحمد رحہ الہ أنہ قال : من 
الناس من یقمول نم واحد ٠ٴ‏ ومنہم من یقول نجمان ؛ ونجمانأحب إلی ؛ وھذا 
محتمل أن ہکون معناہ أنی أذہب للی أنہ لا مجوز إلا نجمان ؛ وحتمل ان یکون 
ا۔تحب نحمین ویحوز نم واحد ء قال ابن أں مومی: ھذا علی طریق الاختبار 
ِ‪ وإن جعل الال کل فی نج واحد جازء انتہی مختصرا . قال الحافظ : واحتج 
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ہے قولہ: (شرط الہ أحق وأو می ) الظاھر'"' آنہ آراد بشرط اقہ ما وافق_ 
ا اشرع من الشروط . ْ 0 


الطحاوی وغیرہ بآن التاجیل جعل رتا بالمکاتب لا بالمید ء فإذا قدر البد علی < 
ذلك لا پپنع منہ ء ورآن سلمان رضی اللہ عنہ کاتب ,أمر النی یکچ ولم یذکر 
تأجیلا وبآن عجز المکاتب عن القدر الحمال لا عنم صحة الکتابة کالیع فی انجلس 
کن اشتری ما ۔یساوی درہما بعشرۃ دراہم حال وہو لا یقدر حنئذ إلا علی درہم 
نفذ الییع مع عجزہ عُن اکثر الئن ء وہأن الشافحیة أجازوا السلم ا حال وم یقفوا 
مع القسمیة مع أنہا مشعرۃ بالتاجیل ء وأما قول المصنف فی کل سنة 5 آأخذہ 
امن صورة ا حبر الوارد فی قصة بریرۃ کا سأ یر سے کہ 
اللصنف ٣ن‏ ذلك شرط فیه فإن العلاء اتفقوا علی أنہ لو وقع التتجم بالاشہر __. 
جاز ١٠ھ‏ ٢۱ء‏ پ 


() قال الحافظ : قال ابن بطال : المراد ہکتاب اللہ ھپنا حک من کنابہ أو 
ذ832و0,9 اجماع الامةء وقال ابن خرْمة ایس فی کتاب اللہ أی لیں فی حکم 
اللہ جوازہ أو وجوبە لا أن کل من شرط شرطا لم بنطق بە الکتاب یطل ء 
اللانہ قد بشترط فی الیع الکفیل فلا یطل الشرط ویشترط ف الُْن شروط من 
اأُوصافه ور ذلك فلا یطلء وقال القرطی : قواہ لیس فی کتاب الہ أی در لیسں 
مشروعا فی کتاب اللہ تأصبلا ولا تفصیلاء ومعنی ھذا أن من الاحکام ما إخذ 
تفصیلہ من تاب اللہ کالوضوء ء ومنہا ما یؤخذ تأصیلہ دون تفصله کالصلاۃ 
ومنہا ما أصل أصلہ کدلالة الکتاب علی آصلة السنة والاجماع ؛ وکذلك القیاس 
الصحبح ء فکل ما یقتبس من ھذہ اللاضصول تفصیلا فہو مأخوذ من کتاب اللہ 
تاصیلا ١٤ھ‏ . قلت :ترجم الإمام البخار فی کتاب ااشروط یاب ما لا محل 
من الشروط ای تخالف کناب اللہ قال الحافظ : أراد اللصنف ھہنا تفسیر قولہ 
لیس فی کتاب اللہ ء وأن المراد ہہ ما حالف کتاب الہ مم استظہر علی ذلك اعا 


اوہ سس . ۰ نا 


(باب استعائق'' "لاب سوا الٹاس) 


مم تحرم عبہ للألۃ لاضطرارہ إل‌فك رقبت من َاقالرق ؛ واحتیاب 
إليه أنمد من‌احتباج الساغب إلیالطمام ء لان المہد خارج من الادمیة حکا ء ؛ چوز 
لہالمی فصیل ایم ان لئ لاق بل کا : نمی پاداۃ: 


نقلەعن عمررضی لہ هو این عمر وتوجیه ذلك أن یقال إِن المراد ہکتاب التہ 
فی الحدیث ا مرفرع حکہ وھو اعم من ان ایکون نصا او منتطاوکل ما نان 
لیس من ذلك فہو خالف لا فی کتاب اللہ ٠٠ھ .۱٢‏ ۱ 

()قال الحافظ : قواہ سنڑالہ ٹاش من عطف ا خاص علالعام لان الاستعانة 
تمع بالسژال وبغیرہ وکأنہ یشیر لی جواز ذلآغ لاہ پک آقر ہریرۃ علی سڑاھا 
عائشة فی [عانتہاعلی کٹابتہا ء وأما عا أآخرجه اہو داود فی:المراسیل من طریق حی 
ابن نی کئیں اپرقعه فی ھذہالابة : نام إن علمم فیہم خیرآ قال حرف : 
ولا ترسلوہم کل علی الٹاس 6 فہو مرسل .أو۔معضل فلا حجةغہ۱ھ ٠‏ وتعقب 
العینی عی قول الفافظ .من خطف اشخاص :ھی العام با ند ما :التفت:إل سین الاستمانة 
فإنہا:للطلب والطلب لا پکون لا من غیں+٠٠ھ‏ . وما.أشار إله الحافظ من‌غرض 
الہر مھ ا دق و ما:آفادہ الشیخ قدس سن ہ٭أٗوضح فہما غرضان متقلان لاعاق 
بلنہماء وماعوقع فی حدیث الباب من خو * پگ و اشترطی ٣م‏ الولامء تقدم 
اللکلام علیہ مبسوطا فی کتاب الیوع فی ہاب : [إذا اشرط ف الیع ۔شر وطا 
لا حل .۱٢‏ 


لکش ٰ لام اادراری 
( باب إذا قال ا لکاتب : اشترف وأعتقی) 


أوردہ لائبات'" أن الشرط الواحد رخص قلنا لم یکن ذاك من ھذا 


)١(‏ بی الشیخ قدس سرہ تخریرہ کلہ علی مسأل خلافة شبیرۃ وی م سال 
یع بشرط واحد أو بشرطین وتقدم الکلام علیہ مبسوطا فی کتاب الیوع قی 
.باب . ہ إذا اشرط ف الیع شروطا ٤ء‏ وذکر الإمام البخاری رحه اللہ تعا یی 
لباب المذکور أیضاً حدیث بریرۃ ھذا ء ولذا بی الشیخ قدس سرہ تفریرہ علىی 
تلك المسألة ء وأجاد جدا فی الاستدلال کا تری فلله درہ قدس سرہ ٠‏ والاوجه 
عند ہذا العبد الضعیف المتل بالسیثات عفا اللہ عنە التقصیرات أن الإمام الخاری 
رضی اللہ تعا ى عله أراد ہنا فروعا خلافة تعلق بالکتابة والعتق فارجم أولا 
باب ە بیع ا لمکاتب إذا رضی ہ قال الحافظ : ہذا اختیار منہ للاحد اللاقوال فی 
پ4 بیع اللکاتب إذا رضیبذلك ولو م یعجز نفسەء وھو قول أحد والاوزاعی 
واأحد قولی الشافعی ومالك ء ومنعه أہو حنیفة والشافعی فی اأصح القولین وبعض 
ا مالکیة ء وأجاہوا عن قصة ہریرة بأنہا عجرت نفسپا إلی آخز ما بسطہ الحافظ ء 
وفی ااغنی بحوز بیع ا لکاتب ٤‏ وھو قسسدیم قول الشافعی رحمہ اللہ ء وحک 
ابو الحطاب عن أحمد روایة أخری أنہ لا بجوز بیعه ء وھو قول مالكوأٴصحاب 


.... الرأی وا جدید من قول الشافعی ء وقال الزھری وغیرہ : بجوز برضاہ ولا بجوز 
7 إذا م رض ء وحکی ذلك عن أی یوسف ‏ انتہی محختصرا . وفی ال دایة کر 


ا م الولد وا مدبر والمکاتبِ فاسد معناہ باطل ء لی أن قال : والمکاتب استحق یدآ 
۱ علی ننسه لازمة ٹی حق ا مول ولاو یت اللك بالبیع لطل ذلك فلا مجوز ء 
ولو رضی المکاتب بالیع ففیہ روایتان : اللاظہر ا جواز ء قال محشيہ عن المینی : 
لان ‌عدم ا جواز کان۔حقہ فلا أسقط حقه برضاہ انفسختالکتابة وجاز البیع ١اھ.‏ 
ام ترجم الإمام پاب ہ إذا قال اللکاتب اشترف وأعتقی ء وذکر فِہ قصة غلام 


ارہ السادس ا ۳٣۷‏ 


القبیل ء ول نما کانت‌ ہذہ عدةمنہارضی الہ تعالی عنہا ء وإنما کان ذلك شرطا لو أدخل 
ات العقد مع أنہ لم بحر لہ ذکر فما بین ال متعاقدین ء ولو سلم ففيه دلالةعلآن 
الفاسد من البیوع(٭) مفید للللك وینفذ الاعتاق من ا لمشتری شراء فاسداً ء وإنھا 

یفسن‌العقد ء مع ان الفاسد من العقودواجب الرفع ء لإظبار تلك المألةء مع أن 
فی فو هك ون اشترطوا مائة شرطشارۃ لی ما ذکرنا ء لان الذین جوزوا فی 
الییع شرطا واحداً م بحوزفا زیادۃ علی الواحد مع أن النی و أثبت بکلامہ 


عتة واستدلال عائشة علیہا بقصة بریرۃ ء فالظاہر أنہالم تفرق بینالعبد والمکاتبء 
وقال الحافظ رحمہ اللہ تعالی فی قصة ہریرۃ : قیل إنہم باعوا بریرۃ بشرط العتق 
وإذا وفع الیع بشرط العتق صح علی اصح القو لین عند الشافعیة وا مالكِة ء وعن 
الحنفیة یطل ٤‏ وف الشرح الکبیر لابن قدامة فی حث الشروط ف الیع : إذا 
شرط العتق فنی صحتہ روایتان : إحداصا یصح ٤+‏ وھو مذھب مالك وظاھر 
مذھب الشافعی لان عالشة رضی اللہ عنہا ارت بریرۃ وشرط علیہا أھلبا ءنقہا 
وولا‌ھا أئکر انی یلک شر ط الولاء دون العلق ء الثانیة الشرط فاسد وھو 
مذہب أںحندیفة للانہ شرط یناف مقتضی العقد أشبہ ما لو شرط أُن لا یبیعہ ولانہ 
شرط [زالة ملکہ عنہ اه ما إذا اشترط أن ییعه ء ولیس فی حدیث عائشة أنہا 
شرطت اسم العتق ٤‏ ]نما أخبرتہم آنہا ترید ذلك من غیں شرط فاشرطوا 
ولامھاء٢ھ.‏ وف الدر ا ختار : ولا بیع بشرطٴلا یقتضیه العقد کان یستخدمہ 
شہراً أو یعتقہ فان اعتقه صح إن بعد قبضه ولزم الئن عنده وإلالاء قال 
ابن عاہدین : قولہ إن أعتقہ صح ء ای انقلب جائزا عندہ خلافا ما حتی حبعلی 
ا مشتری الئْن ء وعندھما : القیمة مخلاف الندبیر ونحوہ ء لان شرط المتق بعد 


(قػ) کا تغدم ف, باب إذا م یوقت ا میار ١ز‏ 


۸ لامع الدراری ۱ 

تر 76ک کی رت سے ے سے 
ذلك ااولاء لمن اعتق وإن کان اشترط التا یعان فی الیع مائة شرط فعلم أنالفاسد 
منہ مفید لللك ولذلك نفذ إعتاقہ وکان الولاء لہ وإلا فقد اتفق المداء کافة أن 
العتق لا ینفذ فما لا یملکہ المعتق . 


وجودہ پصیر ملاتا للعقد ازہ منہ ألعتق ء والفاسد لا تقرر لہ فکون صححا 
ولا کذلك اثندبیر ونحوہ لجواز أن بک القاضی بصحتہ فیتقرر الفساد ء وأجموا 
علی نہ لو أعثقہ قبل القبض لا یعتق إِلا ذا أمرہ البائع بالعتق ۱١‏ ھ٣۱‏ ۔ 


تم حسد اق وتوفةه الجزہ السادس من لامع الدراری علی جامم اللخاری : 
ویتلوہ ا رہ السابع وأولہ دکتاب ا بة ء إن شاء ال . 


الصفحة 
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الوضوع 


او ف رات 

قولہ قیبطت نمرۃ الحدیث وف 
ما نسیت منە یئا ۔ ْ 

قولہ ففن‌ترك ماشبہ علیہ من الم ٠‏ 

اع یینہ وبین قولہ وما سکت عنہ 
ڈھو عفو . 

ہاب ٹفسیر المشقہات ٠‏ 

شہادۃ الرضعة الواحدۃ . 

قصة ان ولیدۃ زمعة 


۳تت 


الصفحة 


۷ 
۹ 
۹ 
۲۲٢ 
۲٢ 
۲٢ 


اللحم الذی اف ٭ قوم فعلمون | م٢‏ 


ول یعلم القسميْة . 
قؤلہ ان خی قد عمد إل : 
تمخر السغن من اریمح ٠‏ 
سفر التجارۃ فی البحر . 


اللوضوع 


ذ کرنا عہد راھم الرسس 


ٹی السلف.۔ 
الشراء بالنسیئة جائر . 
ما امسی عند آل محمد إلح واخعم 
یبنە وہین الادخار قوت سُٹة. 
اختلافھم فی ثائل ما اُسی إلح ٠‏ 
قولہ فلِطله فی غفاف . 
ہاب من أنظر موسرآ . 
لا داء ولا خھ إلخ, 
واہع یینه وبین حدیث الْرھذی ؛ 
قیل لإاہراہم (ن بعض النخاسین 
نے 
ہاب ما قیل فی اللحام والجزار . 
پاب ما محق الکذب للخ . 
لا أخذوا الرہا اأضعافاً مضاعفة 
الم . 


لاہم الدراری 


الصفحة 


٤ 


٘۲ 


.خ0 

الصفحة اللوضوع 

۲۹ لانکرھوا فتیانم عل الذاء الابة. ٤٤‏ 

۷ باب موکل الربا إلخ 

۷ غھل تدری ماینفر صیدھا و تو یب 
البخاری عليه پاب ما قیل 
فی الصواغ ۔ 

۸ کنت قیناً فی ا ماھلٰة والفرق بین 
القین والحداد . 

۹ منسوج ف حاشیتا إلخ . 

.۳ اشکری رسول اك من بہودی 
طعاماً ء 

!| لم یکن شیء أبغض للٗ منہ أی من‎ ٣۱ 

۱ رد |اجحل . 

۳۱ ھل وصل جاہر المد پنة قلہ 
ہمہ بلاج ؟ 

۳٣۷‏ جواب الحنفیةعل حدیث امن عمر 
وجار ٠‏ 

. سسآألة قض الٹٹری یع‎ ٣۷۲ 

۲۷| ہاں کراء الابل امم 

م۳۸ دوس 

|۹ ہاب یع السلاح فی الفتنة . 

۱ ہاب ف العطارۃ ویع الك . 

ك0 00 لرےه الرجال 

. اب إذا لم پوقت اطیاں‎ ٦٤ 


للوضوع _ 

اختلافھم فی مدۃ خبار الشرط ٠‏ 

الفرق بین الع الباطل والفاسد 
واللکروہ ۶ 

فعلہ کک لان ا راز . 

باب إذا خیر أحدہما صاحه فقد 
وجب الیع ۔ 

باب إذا اشتری شیئاً فوہب من 
ساعته إلخ ۔ ۱ 

اختلافم فی البیع والإعتاق وا ة 
والرھن والافالة . 

وفٔیہم او أقھم . 

موم العذاب . 

می یکون ھدم الکعبة . 

دعا رجلا القیم . 

باب الکِل علی البائع والمطی . 

فولہ تعال ,إذا کاو ١‏ علالاسہ 
نک 

فولہ ھوااذی حفظاہ منالزرھری ٠:‏ 

حنی یئوول لی رحاھم ۰ 

ہاب إذا اشتری متاعاً آو دانة 
فوضمہ غند الہائع إلخم - 

قول ابن مر رضی ال عنھما 
ما أدرککت الصفقة حآ 
بجھوعا 


ااصفحة 


الجزء السادس ٤٤‏ 


ْ الوضوع 


الصفحة 


ہہ وضعہ یکم الراحلة عند أں ہکر | ۸۷ 


۸۰ 


رضی الله عنه ٠‏ 
سمقوط من الاصل . 
قولہ قد أخذتا . 
باب لا بیع علی بیع أأخیه . 


باب بیع المزایدہ ٠‏ 
باب النجش . 
باب یع الفرر وحجل اللة ٠‏ 


ہاب بیع اللامسة والنابذۃ . 


زفع الثوب فی الاحتباء . 
باب اللہی للبائع ألا بحفل إلخ ‏ 


قولہ کل محفلة ۔ ْ 
باب [إن ششاء رد الصراة وفی 


حلتہا إلخ . 
فی حدیث الاصراۃ أرہعة عشر 
ع 


ہاب بیع المہد الرانی . 


قولہ إذا زنت الامة ول تحصن . 


اقولہ ولو بضفیر . 


باب ھل یبیع حاضر لباد . 


فی حدیث ستة أعاث . 


باب من کرہ أن یبیع حاضر لباد 


۸ 


ار . 


۹۹ 
7۸ 
7 


'ٛ 
7ا‎ 
۷ 
۸ 
5 
١) 


ری 


نی 


ا لوضوع 
باب لا بشتری حاضر ساد 
بالسمسرہ. 
باب النہی عن تلق الرکبان . 
فی الحدیث ملائة اأےاث . 
باب منہی التلق ۰ ۱ 
باب إذا اشترط ف الیع شروطاء. 


قولہ اشترطی لم الولاہ: 
باب بیع الفر ہالھر . 
اب بیع الذھب الھب اخ ٠‏ 
الیع عد جو 


باب ہیع الورق 'بالذھب نسیئة 
وأنواغ الیع . 

باب بیع الذھب بالورق یَدا بد 

باب بیع ا مرانة. 

جرح الإمام آن نیف علی زید 
ان عیاش . ْ 

تفسیں العریة لفة وشرعا . 


بان افستز الم ایا : 

ہاب یع اافسار قبل أن یدو 

09111 

باب بیع التخل قبل أن یدو 
را ٘ 


ہاب إذا باع المّار . 


ااصفحة الوضوع الصفحة للوضوع _ 

۱٥‏ مم آصابته مامة إلم . ۹ باب آص النی یل الھود ویع 
٦‏ باب شراء الطعام إلی أجل . اأرضہم . 

٦‏ باب إذا آراد بیع تھر إاخ . ۰ اشٹری ان عمر راحلة وفه بع 
۷ باب من باع خلا قد أبرت . ا حیوان با حیوان نسیئة . 
۸ وفە سبعة أحاث . ٣۲٢‏ کب الغی . 

۹ فا جواز بیع امُرة قبل بدو کمتاں ااسلم 

مت ۱ : 

. باب السلم فی کیل معلوم إلح‎ ٤۰ ہاب بیع الزرع بالطعام کیلا ۔‎ ٠ 
باب السلم فی النخل‎ ۵٥ باب بیع انخل بأصلہ ۔‎ ۱ 

۲ باب بیع ا خاضرۃ . ك۷ قولە ما یوزن . 

. ا حاقلة . ۸ باب الرہن ف السلم‎ ٣۴ 

۴۰ باب بیع الار وأ کل ت--ْ ۹ قولہ ما م يك ف یع لغ ٠‏ 

٠ الاجل ف السلم‎ ۱٣٤ | ٠خل[راصمللارمآ باب منأجری‎ ٤ 

۲ لا ہس العشرۃ بأحد عشرۃ . ۱ باب الشفعة . 

۸ بأخذ باانفقة رعا . ٣‏ قال ا حک إذا آذن اخ . 

۲۹ باب بیع الشر یك من شریک . ٥٤ہ‏ طلب الموالة . 

. الشفعة لاجوار‎ ٥ . باب بیع الأارض والدور‎ ٠ 


۱ باب إذا اشتری شیثا لغبرہ إل . : کٹ 
۴۱ یع الفضول وشراؤہ وا جو 5 . کتاب الإبجارات 


الحدیف نے ۷ قولہ القویٰ الامین ۔ 
۳ اارجوع ل الاصل . ۷ فولہ من م یستامن من آرادہ ٠‏ 
٤‏ قولہ [ن علی الارض للخ . ۹ طلب یوسفعل*السلام الإجارۃ ۔ 
۳٣۰‏ قول اعطروھاآجر: _۔ ۰ ھادیا خریتا. 


۷ظ قبل أن‌تدبغ والاتضاع محلدالبتة. | ١‏ اختلافھم ٹی استئجار امشرك ٠‏ 


۲ 


کت 
1٤‏ 


ا انام 


ےس ہہس نے سے تحت سس سے سے مداصت سور دہ وو سس ےہ لہ وب سد ےتا شس سس سم شب 


اللوضوع 


باب إذا استاجر اجیراً لیعمل 
لہ اخ . 

ھل بشترط اتصال العمل بالاجارۃ . 

باب إذا استأجر أجیراً علی أن 
یقم خائطاً . ْ 

الاجارۃ علی نوعین علىی الاجل 
وعلی ااعمل . ٍ" 

عقد النکاح علی العمل . 

ما لنا اکثر ملا وأقل عطاء . 

الاشکال فیتثیل الام بالصلوات . 

زمان الفترة بین عیسی عليه السلام 

باب لم من منع أجر اللاجیر ۔ 

الاجرۃ نجب شا شا . 

اختلافھم فیمن انجر فی مال الفیر. 

وإن لعضہم سائة ألف . 

من آجر نفه لبحمل علی ظہھرہ . 

باب أجر السمسرۃ . 

قال ابن سبرین الخ . 

ا لسلمون علی شروطہم إلخ . 

ہل یؤاجر المسل نف من مشرك . 


ہاب ما یعطی ق الرقفےة علی | 


احاء العرب ۰ 
الاجرة علی التعامم ۔ 


الصففحھ 


"۳ 
۸٥ 
۸٦ 


۸۸ 
۹ 


“۰ 


۹ 
۲۰ 


۰۰۰۲ 


۲۰۳ 


کی 


7 


أجر القسام . 

السحت الرشوۃ فی ا جک . ۱ 

ہاب ضر یة العد و تعاهد ضرائب 
البای٠‏ .>> 

أجرۃ الحجام . 

ذا اسۃاجر أرضآً فات أحدھا 
ھل تفسخ الإجارۃ ؟ 


ابٹام دا ئل فور غفر 


سام 
قا الشیخین پہود خیپر ۔ 


شروط ص2 الحوال. 
ہل یرجع ف ا حوالة. 
قال ان عباس إلخ . 


وکان عحمر جلدہ مائة. 

من زف بجاریة ام أته . 

فولہ وکفلھم عشائرہ . 

تولر اکا جار ازنشتے: 
وقولہ تعال والذینماندت أمانک۔ 


۰٤ 


٦‏ باب ھن تکفل من میت دیناً 
۹ عدۃ الؤمن کأخذ الکف . 

۰ قولہ عدۃ آو دن فلیأتا . 

۲۱۰ إیفاء الوعد واجب أم لا ۔ 

. آیة المنافق ملاث الحدیث‎ ١ 


۲۰۰۸ 


۷۲ قول أك بکر رضی الہ عنه 
اخرجنی قوی ٠‏ . 

۲۳ فاہتی مسجداً بفناء دارہ 
کتاب الوکالة 

. قولہ فق عتود‎ ٣ 

. باب ذا وکل المسلم حریباً ماخ‎ ٤ 

. حرز عبد الرحن بن عرف آأمية‎ ٥ 

٦‏ النسمیة بإضافة العبد (لی غیر اللہ 
05 

. باب الوکالة فی الصرف‎ ۹٦۹ 

۷ باب إذا أبصر الراعی أو الوکیل 
شاۃ بھوت : 

۷ جواز أکل ذیحة الرأہ . 

۲۸ احخالفة الوکیل لللوکل . 

۸ الذبحة بغیر إذن اللالك . 


لامع الدراری 


مسےمے سیت سے 


الصف<2 امو ضو 2 


توکیل ا لحاضر والذائب . 


میں لگ . 


قد استنیت بہم . 
قول البخاری لم ببلغہ کلھم إاخ . 


۲۹ 
۲۲۰ 
۲٢۱ 
۲۲ 


. قدوم جابر رضی اللہ عله الدینة‎ ٣ 
باب إذا باع الوکیل شیثاً فاسدآ‎ ٤ 
. باب الوکالة فی الوقف‎ ٥ 


باب الوکالة فی الحدود . 

باب الوکالة فی البدن . 

۸ الوکالة فی المادات ۔ 
۸ لف ری أن تجعلھا إاخ . 

۹ آبواب ا حرث والزارءۃ . 
۱ اأصول اللکاسب وأفضھا . 

٣‏ للا أدخلہ اللہ الإذل ۔ 

. باب استعال القر للحرامة‎ ٣٤ 
آنت ىہ أنا وو ہکر وحر.‎ ۲۳۰ 
. باب إذا قال اکفنی مؤنة اللخل‎ ٦ 
٤١ل ھل ھو مساقاۃ أم‎ ٦ 

٣۴۸‏ المرارعة بالشطر واائٹ ء 
۹ لا اس أن بحتی القطن . 
۹ إ[عطاء الثواب باثلٹ ٠‏ 

۹ کراہ افاشیة عی ااثِك . 
۰ قفز الطحان . 


۲۲٦ 
۲۲۸ 


الجوء الہادس ٥ڈ‏ 


الصفحة للوضوع ‏ ا افنة الوضوع 
۲ باب (ذا لم بشےرط احو9 کتاب المساقاۃ 
الرارے4 . ۱ 
2 أفرم علی ما أفرغ اللہ ۲٦٢ ٠‏ الاعاث فه : 
۴" للساقاۃ بدوت ان الد . ۲۲ وجعلنا من الاء کل ثیء حی 
٤٥‏ جواب الحنفیة عن حدیث خییر || الابة. 
بأنہ خراج . ٤٦م‏ باب من حفر بئرآ إلخ . 
٦‏ باب إذا تع مال قوم ٠.‏ و۹ باب سکر الانہار . 
٦‏ حدیث الغار ۷ قولہ فأمہ باللعروف ٠‏ 
۲۷ اب آوقاف اصاب ای ہلغ . ۹ باب من رای أن صاحب 
۹ء :باب من آجی رض مواتا . الحوض إلخ . 


٠‏ شرط إذن الإمام ' ٣۷۰‏ باب لاحمی إلاللہ وارسولہ. 


٥١‏ إنك یطحاء مبارکہ . ۴ء لم ینس حق اللہ فی رقاہہا ولا فی 
۲٢٤٢‏ أجلی الہود والنصاری . ٦|/۳,ءءی.ع0۲‏ : 
٤‏ باب إذا قال رب الارض اف ۳ وجوب الرکاۃ فی ا یل . 

ما أفرك اللہ . 


٥‏ سرون بمصسدی أثرۃء والإقطاع 
٥٥‏ جواب ا مھور عن‌حدیٹ الاب . ہی 
۱ بواسی بعضہم الخ ۱ أحادث رفا ا 
٢‏ آأواٴسکوھا. 
۲'۲۱۸ می قولہ صسدرا من [مارۃ کتاب ۳ الاستفَر اض 


معاویة. 
۱ ءا الحجر والتفلیس 
٣‏ 7 تفیر اشخاطرۃ . وأد لدہون و و 


۲'۹ قولہ لأ یم _دہ إلا قرشباآ ا ۲۸۲۴ ہاب من اشتری بالدن ء : 
آا ر61 ٣۸۱‏ قولہ آدی اللہ عله.. 


٦‏ ۱ لامع الدراری 


الصفحة الوضوع ۱ الصفحة اللوضوع 
۲ باب أداء الدین‌وقول التەعز وجل ۳ باب ارد آمر السفیہ وإن مم یکن 
إن اللہ یأمرم الذبة حجر علیہ الإمام ۔ 
۲۳۰۳ مت صوتاً إلخ . ٦۹‏ باب کلام ارم بعضہم نی 
٤‏ باب ہل یعطلی ا کیر من سنە . پت.ہں 
۸۶ باب إذا قعنی دون حقے أ ۰۸ قول ون م برض عمر فلصفوان . 
و حلله . ۱ کتاب الافطة 
٦‏ باب إذا قاص أو جازف . ۴ ٣م‏ باب إذا آخبرہ رب اللقطےة 
٢۸۸۰.۰‏ اختلاف الروایات فی قصة جار بالعلامة ۔ 
و دےے چو ہے ۱ قولہ بتمرۃ ف الطریق ۔ 
۸۹۰ باب الصلاۃ علی من ترك دینأ . ٣۲‏ ا اقطة لی ھائم . 
.۹۰۰ قولہ وعقوبت الحیں . ٣۳‏ ہاب کیف عرف فقاو 
_ دباالنس . ٤‏ ہاب (ذا جاء صساحب االقطة 
۲ ا حجر علی الکبیر وتصرفالہ . ع سرت 


۳ باب من باع مال الفلس إل . ۷ فماہ فعرفتہ . 
۹٢۰‏ باب إذا آفریہ لل اجل إل . ۸ شرب ان ہکر رضی اللہ عنہ من 


ا التاجیل فی ادن والقرض . غ الراعی . 
ك٣۰۳٭٣۰‏ اصلاتك أمرك أن رك الب . .ا جع پینہ وین لا تحتلب . 
٣۹۸۰‏ الحجر ہسوب السفہ . راب ااظام والقصاض 
الحصرومات ۴۲ أنعرف ذاب کا إاخ . 


٣٣ ٰ‏ فولہ پاکون أول من یفبق وفه ا ٢‏ اپ الاضار من ال 
ےت صلقامربوعله السلام. ۲٢۷ ٠‏ الإشارۃ إل ترنیب الحلفاء بآبات . 
٣‏ ما من عام إلا وقد خص ئنهہ سورۃ الشوری ٠‏ 

البعض . | ۷ ہاب إذا حللہ من ظلمه فلا رجوع, ' 


حسیسمیںٗ سس جلہ حم ...سس ص.٠-.۔‏ سس .-س-.-+۔ل۱صضل/.۔ ےس تس سے ساسے 


الصہفحة ا مو ضرع 


۹م باب (إذا أذن لہ و حله ول بین 
کرو 

٣‏ باب مم من ظلمشیئاً من الارض. 

۳ باب إذا أذن إنسان لآخر شیئاآ 
جاز . 

٥‏ باب یت اللہ تعالی : وھو آلد 

٦‏ باب نان اممظلوم إذا وجد 
مال ظا ٠.‏ 

نم الاختلاف فی مسألۃ الظفر ۔ 

م۸٣‏ فجذوا منہم حق الضیف . 

۸ الاجوبة عن ھذا الحدیث . 

2 باب ما جاء فی السقائف . 

٠ء‏ باب لا تی جار جارہ أن بغرز 

ہے حم 

۲ باب صب 07+ 

٤٣‏ باب الغرفة والعلة ۔ 

٤‏ ھل تجوز الفرفة امشرفة ۔ 

٥‏ حدیث المتظاہرتین ۔ 

۷۰ء الاحادیث الواردۃ فی سبب 

اعتزالہ صلی ال عليه وسل : 
۹ جلوسه علبہ الصلاۃ والسلام 


للا نب کاك غیر جلوسه للا بلاء : 


۰ اب من عقل بعمیرہٴ عل ا 
أو پاب المسمجد . 


۱ 


ا جو الیادس ٠ -.٠-‏ ۱ ۹۷۷ 


ت2 إٰذا آفاجروا فی الطریق 

. قضی بسیعة أذرع‎ ١ 

۲ باب ھل تکسر الدنان ؟. 
ا ضمان ما پر یی 


کتاب الشر کہ 
ا و0 
النہد ۔ 


أٰ ۷٣م‏ قولہ وکذلك بجازفة الذھب ری 


۹م حدیث ا غبیدة رضی اللہ علە فی 
۰٣م‏ فاحتی الذاس ۹ 
گھ باب قسمة اغم ٠‏ 


۹۰٦م‏ الفرق بن ااساجم ااثلاالة . 


۲۳ ةذولہ من اجل رغبتہم عہن 
: فلیس ٹم رجوع : 


و رج 


وم ہاب الاشٹراك فی الدی . 

۳٦‏ ما أنی ٭ عل رضی اللہ عنه: مُن 
الین من اھدایا . 

۷ [لا خبل بسیرۃ . 


.ا لامع الدراری 


سیت الموضرع ۱ الصفحة الو ضوع 
کتاب الرھن ۱ ۸۰ لابدعون منه درصأآ. 
۸ الرھن پرکب بنفقتہ ۸۱ باب عنق ااشرك . 
تھی وق ۸۲ ہاب من ملك من العرب رقیقاً . 


کاب العتق ۸۵ں قولہ : فادیت نفسی . 
: ۱ ۸۹۷ ولا ا مھاد وبر أی . 
۱ فان لم یکن لہ مال یقوم علب* اخ | ہرم باب کراہبتےة اتطاول علی 


۷٣۷‏ الکلام فی عثق العبد الشترك ۔ الرفق 
٣۷م‏ باب ا حطاً والنسیان فی العتق . ۱ ١‏ 

. ۷م لاعتاقة إلا لوجه اللہ ولا عتاق کتاب الکاکف 
۷ 0" ۰۳۰ 7 - 0)2 

۷۶۷۰م قصة غلام أن عریرۃ ۔ ۳م اختلافھم فی الکتامة ا لق ٠‏ 
٦پ‏ إذا قال لمدہ : ہو ل٠‏ ۲۷م شرط اللہ أحق . 
۴۷٦‏ باب أم الولد . ۹۵ ہاب استعانة الکانب وسؤالہ 
۷٦‏ ہو ك یاعبد بن زمعة ----٭ لاس ۔ 
۷ باب بیع الولاء وہیته . ٦‏ باب بیع ال مکاتب إذا رضی . 


۷۸۰م باب إذا سر اأخسو الرجل | ۹۹م باب إذا قال الکاتب : اشرف 


أوأمه. ۱ ٍ وأعتقی . 


